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KoLM TULD:
JORIOO, VOIDUPUHA, LAULUPIDU

Marge Allandi

Rituaale on rahvusliku identiteedi konstrueerijatena labi ajaloo rohkesti
kasutatud. Erinevad milestusiiritused, tahtpdevade tahistamised jne, mil-
lel on rituaalile omased tunnused, on kindlaks viisiks luua tthtsustunnet,
seda taaskinnitada, kuid neid saab kasutada ka ideoloogilistel eesmarkidel.
Rituaalsed tegevused funktsioneerivad eelkoige rahvuslike siimbolitena —
ihistegevused, mis kannavad edasi kultuurimélu ja ka sisalduvad selles,
on regulaarse toimumise ja stimbolite kasutamisega rahvusliku identi-
teedi tugisambad. Nende siimboolne olemus seisneb {ile aegade ulatuvas
tdhenduses ja tahenduslikkuses kogukonna liikmetele. Tseremoniaalne
ja simboolne aspekt on koéige olulisem rahvusliku identiteedi edukuses
ja sdilimises, kuna labi selle on individuaalne identiteet tugevasti seotud
kollektiivse identiteediga. Ja seda just siimboolsete ja rituaalsete aspektide
seotuse tottu etniliste sidemete ja etnilise identifitseerimise taaselustami-
sega ning eriti esiisade ja langenute mélestamisega.'

Maailmas on kultuurimalu ja rahvuslik identiteet uurimisvaldkonnana
juba aastaid kéitnud uurijate tdhelepanu. Eestis on rahvusliku identiteedi
konstrueerimise teemaga on tegelenud peamiselt Marek Tamm, Karsten
Briiggemann, Linda Kaljundi; etnoloogia vallas Ene Koresaar, Kirsti Joe-
salu; samuti kirjandusteadlased Eneken Laanes ja Jaan Undusk. Identitee-
diloomet on sageli kisitletud kui sotsiaal-poliitilist protsessi, vihem aga
on pooratud tihelepanu tema sitmboolsetele aspektidele. Samuti on leid-
nud vihe késitlemist {ihistegevused (rituaalid) kultuurimalu ja identiteedi
mojutajatena. Positiivseteks ndideteks on siinkohal laulupidu kui rahvusliku
identiteedi kandjat vaadelnud Kristin Kuutma? ja Karsten Briiggemann’.

Uurimist66d toetas IUT3-2 ja Kultuuriteooria tippkeskus.
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Kiesoleva artikliga soovin ndidata, kuidas rituaalid ja simbolid kui
rituaali komponendid méangivad olulist osa rahvusliku narratiivi konst-
rueerimisel, mis on kultuurimélu oluline kujundaja. Simbol véljendab voi
esindab mingit teist tasandit, mis on tavaliselt kultuuriliselt vdartuslikum.’
Rahvusliku rituaali puhul on stimbolid rahvustunde kontsentreeritud val-
jendused, labi stimbolite edastatakse kogukonnale vajalikke “sonumeid”.
Stimbolid on otseselt seotud méluga, kuna nad on ajas piisivad ja “kul-
tuuri tahtsa malumehhanismina kannavad siimbolid tekste, stizeeskeeme
ja teisi semiootilisi moodustisi edasi tihest kultuurikihist teise”.® Seega
tagavad siimbolid kultuuri ithtsuse 1dbi aja ja on kogukonna ithise iden-
titeedi allikaks. Kogukonna milu toimib mérkide ja siimbolite kaasabil,
labi siimbolite jagab indiviid {ithist milu ja tihist identiteeti.” Tegemist ei
ole otsese suhtlemisega, vaid abstraktse kogukonnaga, mis tiletab aega ja
ruumi defineerides ennast labi simbolite.® Koik kollektiivsed stimbolid ja
traditsioonid on véadrtuslikud kultuurilise jarjepidevuse esindajad ja enese
identifitseerimise vahendid. Stimbolid ei ole eraldiseisvad, vaid sisalduvad
rituaalis kui tervikus. Nende iilesanne on tugevdada teiste rituaalielemen-
tide moju, kuid nende funktsiooniks on ka ideoloogiate véljendamine.

Uhistegevuse sitmboolse olemuse analiiiisimiseks Eestis olen vaatluse
alla votnud Jiirioo tilestdusu ja voidupitha tdhistamise ning laulupeo. Nende
stindmustega kaasnevatest siimbolitest olen tdhelepanu péoéranud tulele
- koigis nimetatud ihispraktikates kasutatakse tuld. Jiiri66 ja voidupiiha
puhul vaatan seda, kuidas stindmused elavad edasi kollektiivses mélus ja
milliste vahenditega seda edasikestmist toetatakse. Laulupeo puhul olen
vaatluse alla votnud siindmuse enese, kuna see toimub endiselt kindlaks-
kujunenud kujul. Kollektiivsetele praktikatele lisaks olen vaadanud ka neid
saatnud tekste, mis digustavad ja pohjendavad selliste rahvuslike ithistege-
vuste toimumist ning tekstide pdhjal olen eristanud siindmustele ja nende
tahistamisele omistatud erinevaid siimboolseid tahendusi.

Tule ja I6kete siititamisega seotud traditsioonide algupdra kuulub inim-
konna varasesse aega. James George Frazer on toonud hulgaliselt niiteid
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Euroopa rahvaste tavadest seoses tulega: 1okete siiiitamine paastu esimesel
piihapéeval ja pdev enne tilestdusmispiihi, 1. mai tseremoniaalsed 16kked,
suvise podripdevaga seotud rituaalid, aga ka talvisel pdoripdeval toas siiii-
datud jouluhalg. Peale korrapéraste tulega seotud pidustuste on Euroopa
talupoegadel olnud kombeks korraldada tulerituaale haiguste ja 6nnetuste
puhul.’ Gaston Bachelard’i jargi on tuli inimkonna jaoks kesksel kohal ja
sellele saab omistada nii headust kui kurjust, tuli on fenomen, mis on iiht-
aegu nii intiimne kui ka universaalne.”” Tuli siimboliseerib puhastumist ja
uuestisiindi, aga ka hévingut ja surma. Tuld seostatakse pimeduse ja valguse
vahelise voitlusega, mistottu siimboliseerib see ka vaenlasele vastuseisu. Kées-
olevas artiklis tulenevalt analiiiisitavatest tegevustest on tule tahendus seotud
eelkoige voitluse ja voiduga, aga ka selle tihendava ja valgustava olemusega.

Jiirioo

Ajaloolise Jiirio6 iilestousu kohta on usaldusvéirseid allikaid véhe, kuid
kirjanduses on see olnud mé&jukas teema ja seda just tinu Eduard Born-
hohe teostele “Tasuja” (esmatritkk 1880) ja “Villu voitlused” (esmatriikk
1890). Marek Tamm on ndidanud oma artiklis “Jiirioo-tekst eesti aja-
lookultuuris” nende teoste moju nii rahvustundele kui ka laiemale aja-
lookasitusele tihiskonnas." Voib Gelda, et alates Bornhohest on saanud
Jirioo tlestousust tiks olulisemaid ja tahendusrikkamaid siindmusi eesti
rahvuslikus ajalookésituses, seda vaatamata iilestdusu nurjumisele. Seda
rohutatakse nditeks 1931. aastal ilmunud reservsodjavielaste ithingu vél-
jaandes Lembitlane: “Kuigi siindmuste kohta kiiv faktiline, dokumen-
taalne materjal on alles uurimata, ei tohiks ometi Jiiri66 sitndmused olla
lajiematele rahvahulkadele kaugeltki voorad, kes meist ei oleks lugenud Ed.
Bornhohe “Tasujat” ja “Villu voitlusi” voi Joh. Luiga uurimusi 1343. aasta
vabadusvéitluse {ile?”"

Jirioo ilestdus on leidnud koha rahvusliku ajalookultuuri “Eestlaste
suure vabadusvoitluse” narratiivses mustris,"” mis ithendab sakslaste vastu
peetud voitlused tiheks sidusaks looks ja mis 16peb vaenlase iile saavutatud
voiduga. Sellesse narratiivi kuuluvad jargnevad episoodid: Madisepieva

° James G. Fraser, Kuldne oks: uurimus maagiast ja religioonist, tlk. Triinu Pakk-
Allmann (Tallinn: Varrak, 2001), 785-821.
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lahing (1217), Jiirio6 iilestdus (1343), Mahtra soda (1858) ja Vonnu lahing
(1919). “Loplikult kinnistub see narratiivne muster 1930. aastatel. Siis juu-
rutatakse riiklikult arusaam, et muistse vabadusvoéitluse lahingud jatkusid
Jirio6 tulede kumas, elavnesid taas Mahtra rahutustes ning leidsid oma
voiduka lahenduse Vonnu lahingus. See konstruktsioon saab oma amet-
liku kuju 1934. aastal Vénnu lahingu kuulutamisega riiklikuks pithaks.”*
Seega ei ole Jiirioo tilestousu puhul tegemist iiksiksiindmusega, vaid osaga
rahvuslikust ideoloogiast. Eesti riik hakkas looma oma tédhtpéevade ja
malestussiindmuste kogumit, mille eesmargiks oli eelkdige rahvusliku ja
riikliku identiteedi kinnitamine. Kalendriaasta kui rahvuslike tihtpae-
vade ring on loodud rahvuse kollektiivse mineviku esitamiseks.” Eelne-
vaga seostub ka mélut66 mdiste — minevikustindmuste sdilimiseks tuleb
mailestustega “tegeleda” ja efektiivseimaks viisiks on siindmuste institut-
sionaliseeritud tahistamine. Milu ei ole ainult mineviku faktide ladu, vaid
rekonstrueeriva kujutluse jatkuv t66," mis on vajalik minevikustindmuste
sdilimiseks rahvuslikus mélus ja oma identiteedi kinnitamiseks. Jirioo
puhul véime radkida “leiutatud traditsioonist”, nagu seda terminit kasu-
tab Eric Hobsbawm - mingite praktikate hulk, millel on reeglid ja mis on
rituaalse iseloomuga, mis proovivad sisendada teatud norme ja vaartusi
labi kordamise, mis vihjab automaatselt jatkuvusele minevikuga.”

Jiirioo tilestdusu tahtsustamisele ja sellega seotud kollektiivsetele tava-
dele pani aluse Eesti Kultuur-ajaloo Seltsi 1927. aastal ajakirjanduses aval-
datud iileskutse mélestusmirgi rajamiseks Tallinna kiilje alla S6jamaele
Jirioo tlestdusu lahingu toimumiskohta. Jargmisel aastal tehti ettepanek
milestada “Suurt Véitluse O6d” véiriliselt tulede ja térvikutega.'®

1928. aastal tahistatigi Jirio6d Tallinnas torvikutega varustatud rong-
kaiguga, mis liikus Mere puiesteelt tuletdrjemaja juurest Toompeal rii-
givanema maja eest ldbi Harjuvdrava méele, kus méngis orkester, peeti
konesid ja lauldi. Edasi liiguti Vabaduse viljakule, kus poéletati torvikud.
Samal ajal siiiidati Séjamiel Jiirio6 tuli. Ohtul korraldas Ulemaalise Eesti
Noorsoo Uhenduse Tallinna osakond Estonia kontserdisaalis malestus-
ohtu, kus etendati Jiirio6-teemalist nditeméangu, mille kdigus stitidati ka

4 Tamm, “Eestlaste suur vabadusvditlus”, 58.

15 Eviatar Zerubavel, Recovered roots: collective memory and the making of Israeli
national tradition (Chicago: University of Chicago Press, 1995), 216.

16 Jan Assmann, Moses the Egyptian (Cambridge, MA: Harvard University Press,
1998), 14-15.

7 Eric Hobsbawm, The invention of tradition (Cambridge: Cambridge University
Press, 2000), 1.

8 Tiirioo. 1343. (Tallinn, 1931), 4-5.
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urituli.”” Jiriood téhistati peale Tallinna veel mitmes linnas ja vaiksemas
asulas. 1929. aastal pithitseti Jiirio6d maikuu esimesel pithapieval, kui
Tallinnas toimus rongkaik ja miiting, millest ajalehe Vaba Maa teatel vot-
tis osa 40-50 0oo inimest. Osavotjad kogunesid Mere puiesteele ja litku-
sid torvikutega varustatult Harjuvdrava miele, kus peeti konesid. Kénede
vahel lauldi hiimni ja isamaalisi laule. Samal ajal polesid tuled Séjamaéel
ja Nommel Mustaméie miel.? Seega oli pandud alus {ihistegevusele, mil-
lel oli kindlakskujunenud vorm, mis on rituaalsete tegevuste itheks oluli-
semaks karakteristikuks.*

Kui pidada tdeseks ajakirjanduses ilmunud osalejate arvu, siis vottis
rahvas uue tahtpieva histi vastu. Jirioo pithitsemine ei olnud kiill taiesti
tiksmeelne otsus, leidus ka neid, kes ei pidanud sellist tahistamist sobili-
kuks ning ajakirjanduses ilmus kirjutisi, kus kaheldi iirituse vajalikkuses.
Tartu tiliopilaskonna juhatuse kirjutis ajalehes Postimees 1930. aastal votab
kokku vastaste argumendid: “Rahvusluse seisukohast ei voi pidada soovi-
tavaks ega kohaseks teha rahvuspiihaks sellist paeva, mille puhul rohkem
pohjust leinata kui pidutseda. Rahvuslikkude piihade esimesi {ilesandeid
peab olema rahvusliku enesetunde elustamine ja 6hutamine. Kuid 1343.
a. Jiripdevaga seosesolev stindmustekiik esitab meile meie rahva ajaloost
kurvemaid maélestusi, mille igasugune jirjekindel meeldetuletamine eriti
veel pidulikul kujul muutuks sddraseks oma halbade ajastute ja aparduste
traditsiooni kultiveerimiseks, mis halvavalt méjuks rahvuslikule enesetun-
dele ja eneseusaldusele.”” Seega nédgid tahistamise vastased Jiirio6 iiles-
tousus eestlaste dpardunud katset ennast maksma panna ning kaotatud
voitlus (voib ka 6elda hibi ja alandus) ei vaarinud riiklikku tahistamist.

Jirio6 mélestamise pdhikohaks, kus pidid hakkama toimuma pidu-
péeva iiritused, kavandati rajada Tallinna lahistele S6jamaéele park. Pierre
Nora on kiibele toonud moiste “malupaik”, mis tema kasitluses tahendab
nii tegelikke kui ka siitmboolseid kohti (kultuurindhtused, mis on olulised
rahvusliku mélu seisukohast).* See iseloomustab histi planeeritud Jiiri6o

19 “Torvikutulede loit Harjumaiel”, Pdevaleht, 24.4.1928; M. Lepp-Utuste, “Jiirioo
piihitsemisest”, Uus Eesti, 23.4.1936. Taaralaste rituaalidega kaasnes urituli, mis siiii-
dati maakivist voi kipsist urikivil, mis vois asuda nii 6ues kui ruumis, vt Triin Vakker,
“Rahvusliku religiooni konstrueerimise katsed 1920.-1930. aastate Eestis — taara usk”,
Midetagused, 50 (2012).

20 ““Tiirio6” Tallinnas”, Vaba Maa, 7.5.1929.

2 Roy A. Rappaport, Ritual and religion in the making of humanity (Cambridge; New
York: Cambridge University Press, 1999), 33.

22 Tartu ulidpilaskonna juhatus “Mispdrast tlidpilaskond puudus jiirié6 pithitsemi-
sest”, Postimees, 6.5.1930.

2 Nora, Realms of memory.
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pargi olemust - iihest kiiljest siindmuse (arvatav) toimumiskoht ja teisalt
selle koha kasutamine laiemaks stimboolseks tegevuseks. Marek Tamm on
Oelnud: “Siindmused on meie jaoks enamasti seotud kindla asupaigaga,
maélu on lahutamatu “mélupaigast”, mis hoiab iileval malestust konkreetsest
stindmusest.”* Rituaalse tegevuse puhul omab koht erilist tahendust - kin-
del asukoht on iiks rituaali olulisematest elementidest, mis tagab toetumise
eelnevatele siindmustele ja seetdttu jarjepidevuse. Asukoha valik ei olnud
juhuslik - just selles kohas toimus vaidetavalt Jirio6 tilestousu iiks lahin-
gutest. Seega oli leitud igati sobilik asukoht suurejoonelise mélestuskomp-
leksi rajamiseks. 1933. aasta mais toimus Tallinna linnavalitsuse, kaitseliidu,
noorkotkaste, metsaithingute liidu ja taarausuliste thingu “Hiis” esinda-
jate kohtumine, kus otsustati muuta S6jamée raba hiieks ja rahvapargiks,?
mis pidi valmima Jiirio6 iilestdusu 600. ja Eesti vabariigi 25. aastapaevaks
1943. aastal. Hiie kavandite konkursi voitja arhitekt Johann Ostrati kavandi
kohaselt pidi kompleksi kuuluma 12 ooo inimesele moeldud tammede ja
okaspuumetsaga piiratud hobuserauakujuline lagendik, kust tiks tee viib
laulupeoplatsile. Arvestati sellega, et kunagi vdiks laulupidude ja teiste rah-
vuslike iirituste avamine toimuda just Séjamael. Uheks oluliseks osaks oli
kavandis ka tulila - torn, mis oleks olnud korgeim koigist Eesti ehitistest
ning kus oleks siiidatud rahvuspiihade ajal tuli kui “iille kogu maa mér-
guandja”. Tornis pdlev tuli seoks oleviku Jiiriodga ning oleks “méaratud
sidemete loomiseks kogu maaga ja hdimutunnete dratamiseks (nahtavus
Soome)”.* Lagendiku iihte korgemasse serva oli ette nahtud koige taht-
saim paik - urila ehk “igavese tule” hoiupaik. Urikivi oleks asunud viljas
ja sellel siiidatud esivanemate kombel tuli. Urila tagaseinas oli ette nahtud
koht laulukoorile ja paik suurmeeste ja -naiste matmiseks.
Ajakirjanduses ilmusid patriootilised artiklid, mis tutvustasid lugeja-
tele Eesti varasemat ajalugu ja pohjendasid Jiiri66 tahistamise vajalikkust.
Niiteks kirjutas taarausuliste liikumise ideoloog major Gustav (Kustas)
Utuste ajakirjas Eesti Mets 1933. aastal piiha hiie rajamise kaitseks. Kirju-
tajat pahandas ajalooraamatutes ja kroonikates eestlaste kujutamine jul-
made massajatena, kes tahtsid moisnikele kéatte maksta ja kelle tegevus oli
tdiesti organiseerimata. Ja seetottu oli tema arvates eestlaste pithitsetud
paik koige digem koht voitluses langenud “vaprate, 6ilsate rahvapoegade”

24 Marek Tamm, “Eesti monumentaalne malumaastik: sdjasambad ja sambasdjad”,
Monumentaalne ajalugu (Tallinn: Kultuurileht, 2012), 92.

2 “Sojamde rappa hiis ja rahvapark”, Rahvaleht, 11.5.1933.

2% Sojamie kaunistamise komitee, “Sojamée hiis — meie iseseisvuse monumendiks!”,
Eesti Mets, 10 (1934), 340.
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malestamiseks.” Rahvaleht kirjutas 1934. aastal, et hiies tahetakse “rahva
mentaliteeti konkretiseerida” ja et see saab olema “rahvuslik kants, mida
ei murra iikski vagi”.?® Ka S6jamde Kaunistamise Komitee pohjendas hiie
kui mélestusmargi rajamist sellega, et “Eesti rahvale vastavalaadiline hin-
geline tous ja loodusega ning oma maaga tarviline ithtesulamine on voi-
malik vaid hiies — Taara tammikus”.?’ Seega on ndha taarausuliste liiku-
mise oluline roll Jiirioo tdhistamise korraldamisel.

Suurejoonelised ehitusplaanid Sdjamaiel ja propagandistlikud kirju-
tised on niited Jiiri6o tahistamise kindlast juurutamiskavast. Ajakirjas
Eesti Mets 1934. aastal ilmunud artikkel kannab pealkirja “S6jamaie hiis —
meie iseseisvuse monumendiks!”, mis annab selgelt teada kompleksi raja-
mise eesmérkidest.

Jiirioo pargi ehitust6dd ja edasiarendamine peatusid enne 1940. aastat
ja senitehtu hévis jargnenud sdjas. Tdide ei ldinud ka soov lisada Jiiri6o
tdhistamist riiklike pithade kalendrisse.

Jirioo lahingu 600. aastapiev 1943. aastal langes Saksa okupatsiooni
aega ja seetottu ei toimunud ka stindmuse avalikku tdhistamist. Nagu on
Oelnud Ann Rigney, toimub mélut6 kiigus paratamatult teatud selektee-
rimine: méningate siindmuste ja vaatenurkade esiletdstmine ning teiste
“unustamine”. Selline mélutoo teenib sageli valitseva ideoloogia huve.*
Arusaadavalt ei saanud Saksa okupatsiooni aegne kollektiivne mélu sisal-
dada saksavastast voitlust, seega “unustati” sobimatu siindmuse olemasolu.

Seevastu oli Jiirio6 tahistamine Noukogude rindel ja tagalas suurejoo-
neline. Ideoloogiliselt sobitus see stindmus suurepéraselt kdimasolevasse
voitlusse fasistliku Saksamaa vastu. Mis oleks olnud veel siimboolsem, kui
tuletada meelde vaenlase vastu peetava vditluse jarjepidevust. Jirioo puhul
ilmus suurel hulgal kirjandus- ja kunstiteoseid,” mis réhutasid Jiirioo iiles-
tousu edasikestmist “saksa fasistide vastases voitluses”. Hans Kruus oma
raamatus “Eesti ajalugu saksa fasismi vastu”, mis ilmus samuti 1943. aas-
tal, tdombas paralleeli 1343. aasta siindmuste ja fa$ismivastase voitluse
vahele: “Katkestamatud sidemed, mida iikski vagi siin maailmas ei suuda
l4bi l6igata ega lohki karistada, ulatuvad meie juurest, tinapdeva karmist
voitlusest meie rahva ajaloolise verivaenlase vastu tagasi labi aastasadade
ja seovad meid lahutamatult 1343. aasta Eesti meeste ja naiste vabaduse-

¥ Gustav Utuste, “S6jamde hiis”, Eesti Mets, 5 (1933), 168.

28 “Mis Sojamadel lahti?”, Rahvaleht, 18.1.1934.

» “Sojamde hiis - meie iseseisvuse monumendiks!”, 341.

% Ann Rigney “Plenitude, scarcity and the circulation of cultural memory”, Journal
of European Studies, 35:1 (2005), 17.

31Vt Tamm, “Jurio6-tekst Eesti ajalookultuuris”, 2012.
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armastusega ja vaprusega [...].”** Seega iiritati eestlaste sakslaste-vastane
voitlus lilitada ka ndukogude ideoloogiasse. 22. aprillil 1943 toimus Mosk-
vas pidulik koosolek, millest votsid osa Hans Kruus, Nikolai Karotamm,
Johannes Vares, Johannes Semper, Nigol Andresen jt, 23. aprillil aga Moskva
Konservatooriumi suures saalis kontsert ENSV Riiklike Kunstiansamblite
heliloojate ja solistide osavotul. Samal ajal oli Moskvas ka eesti kunstnike
Jirio6-ainelise kunstindituse avamine, kus oli vélja pandud 21 kunstiku
t66d. 23. aprillil toimus miiting ka Leningradis, kus esinesid ettekanne-
tega M. Jiirna, A. Koni, H. Habermann.” Tegemist oli propagandistlike
ritustega, mille eesmirk oli kinnitada eestlaste jarjepidevat voitlust oma
poliste vaenlaste sakslaste vastu. Vaatamata muutunud poliitilistele oludele
oli vaenlane jadnud samaks ja seetottu oli lihtne asetada siindmus uude
ideoloogilisse konteksti. Jalgides Jiiri66 teadvustamist ja tahistamist eri-
nevas sotsiaalpoliitilises kontekstis ndeme, et olevik méarab suuresti selle,
mida minevikust méletatakse.

Jirio6 park dratati uuesti elule 1960. aastate teisel poolel, kui Tallinna
linnamuuseumi kodu-uurijate ringi tegevuse tulemusena istutati puid ja
korrastati territoorium. Praeguse pargi rajamine algas 1995. aastal noorte
tammede istutamise tseremooniaga. 2007. aastal 16plikult valminud park
koosneb jargnevatest elementidest: Jiirio6 tilestousu malestusmark - 4
meetri korgune maast tdusev muistsete eestlaste lahingumodga kujuline
raudmook ja malestuskivi; malestusmark “Koigile eestlastele IT maailmaso-
jas”; 7 meetri korgune sepis “Sojasara”; milestusmirk “Vabadussoja vditle-
jatele”; Jirio6 pargi peamemoriaal (sammastega vabadusekaar) — koosneb
15 sambast ja tornist (30 m), sambad stimboliseerivad maakondi ja kuhu
pidupdevadel heisatakse maakondade lipud; hiiepuude allee; vabaduse-
lokke plats, kus stiiidatakse tseremooniatel vabaduseloke.

Jirio6 pargis toimub endiselt ka voidupitha tdhistamine 23. juunil -
vabariigi presidendi poolt voidupiiha paraadilt teele saadetud voidutulest
stitdatakse vabaduseloke, peetakse kdnesid ja saadetakse teele tuled Tal-
linna linnaosadesse, kus nendest dhtul siitidatakse jaanituled. Samuti stiii-
datakse vabaduseloke 24. veebruaril, Eesti vabariigi aastapdeval.>* Seega
on Jurioo park rahvuslik “mélupaik”, mille tdhendus iiletab ainult Jirioo
tilestousu lahingu asukoha.

3 Hans Kruus, Eesti ajalugu saksa fasismi vastu ([Moskva]: Iskra Revoljutsii, 1943).

3 “Tiriod tlestousu tahistamine Moskvas”, “Eestlaste Jiriod miiting Leningradis”,
Rahva Hiil, 1.5.1943.

3 Ain Alvela, “Juriloke tahistab muistse vabadusvoitluse tipphetke”, Tallinn: Postimees,

23.4.1999.
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Téhelepanuviirne on Jiirioo parki toodava iilestdusu mélestustule siiii-
tamise koht — Tori Pitha Jiiri koguduse Eesti sdjameeste milestuskirik, kus
tuli laidetakse langenud sdjameeste milestuseks polevast altarikiitinlast.
Rituaal koosneb jiiritule tdrviku siiiitamisest, pirgade asetamisest Piitha
Jiiri ratsamonumendi jalamile ja sddurisupi soomisest.*

Viljaspool Tallinna on itheks rahvarohkemaks ithistegevuseks Joge-
vamaal Kassinurme mégedes toimuv Jiirioo ajaloo- ja rollimang, mille
tarbeks on rajatud ka muinaslinnuse rekonstruktsioon. Mangus osalejad
jagunevad kaheks: linnusesse peitunud sakslased ja seda vallutada piiii-
dev maarahvas.*

Kokkuvotteks voib delda, et Jiiriooga seotud tihistegevustes on pohi-
rohk tulel - tule stiiitamine, torvikutega rongkéigud, tule laialiviimine iile
Eesti. Nendele tegevustele lisandub veel vastavasisuliste konede pidamine,
langenute milestamine — koik see, mida tavaparaselt kasutatakse rahvus-
liku taustaga mélestusiiritustel. Need iihistegevused on rituaalsed prak-
tikad, mille eesmérk on luua tihist ajalooteadvust ja sellele toetuvat rah-
vuslikku identiteeti. Stimboolsete elementide (tuli) kasutamine tugevdab
veelgi rituaali moju. “Rituaalid on mineviku taasesitused, mélestusaktid,
kuid iihtlasi katsed suruda peale mineviku télgendusi, vormida malu ja
sel teel kujundada ithiskondlikku identiteeti.””

Jargnevalt peatun moningatel Jiiridoga seotud tule eri tahendusaspekti-
del, mis joonistuvad vilja siindmusele pihendatud tekstidest. Massu alguse
margiks oli Bartholomius Hoeneke jérgi ithe korgel kiinkal asuva maja
stilitamine, mille tulekuma paistis kaugele tile maa.’® Tulega on seotud ka
moisate poletamine iilestousnud talupoegade poolt, samuti Padise kloostri
poletamine. Hilisemad tolgendajad on lisanud siia ritta ka teadete edas-
tamise margutulede abil. Jiirio6 meenutamise ja tahistamise vajalikkust
rohutavatest tekstidest kumab libi “tule” pidev ekspluateerimine. 1931. aas-
tal ilmunud véljaandes “Jiiri6. 1343 antakse iilevaade Jiiriool toimunust,
kuid eelkoige tehakse propagandistlikku selgitustood Jiirio6 pithitsemise
vajalikkusest. Eelkdige rohutatakse tuld kui tthendavat joudu: “Et Jiiri66
tulede kuma meid koiki thendab - selles peitubki meie Suure Voitluse O6
piihitsemise tdeline méte — see tthendab meid koiki jalle itheks rahvuseks,

35 Silvia Paluoja, “President Ilves kiis jiiripdeval Toris”, Pdrnu Postimees, 24.4.2009.
% Riina Mégi, “Alistamatu linnus ja elavad ajalooeksperdid”, Vooremaa, 24.4.2007; Tiina
Rekand, “Oises tapluses langes Kassinurme linnus”, Postimees, 23.4.2008; Riina Mégi,
“Paikesejoobumus, sinilillevaip ja rinnud teise dimensiooni”, Vooremaa, 28.4.2009.
37 Peter Burke, “Ajalugu kui tthiskondlik malu”, Vikerkaar, 10-11 (2003), 73.

3 Bartholomaus Hoeneke, Liivimaa noorem riimkroonika (1315-1348) (Tallinn: Eesti
Riiklik Kirjastus, 1960), 79.
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kes valmis alati jaitkama vditlust oma iseseisvuse eest. [...] Sel teel - oma
muistsete kangelaste austamise suurel ja tosisel silmapilgul siiiitab torviku
iga isamaa poeg ja tiitar ja tunneb end tihise pere liikmena.”

Teine oluline aspekt on jarjepidevus, mille tihtsust rohutab niiteks aja-
leht Esmaspieyv, kirjutades 1935. aastal: “Jiiri66 tulede méoju téttu sai voi-
malikuks meie riiklik iseseisvus ja ka see asjaolu, et ldinud aastast alates
saime voimaluse pithitseda oma suurimat rahvuspiiha - voidupiiha, kus
keset looduse kdrgemat tdusuaega siiiitame samuti tuled - vdidutuled, so
sama julge leegi, mida alustati Jiiri66 tulede stititamisega. Jiiri66 tuled,
muistsed esivanemate mobilisatsiooni méirgutuled, siititava siitmbolina
on ergutanud me rahva hinge kogu ta edaspidisel raskel ajaloo kaigul.™°
Seega leitakse selles tekstis, et Jiiriool siiiidatud tuled ei olnud veel voidu-
tuled, vaid pigem voitlusele kutsuvad tuled, kuid kétte oli joudnud aeg ldita
tuled selle voitluse voiduka 16pu auks.

Tuli on teatavasti valguse andja ja selle valguse paistel on voimalik heita
pilk kaugesse minevikku. Nii leitaksegi, et “riikliku pithana on “Suurel
Voitluse O61” tdieline igus tunnustamist leida - sest see on praegu ainus
rahva piiha aastas, mis on seotud meie kaugema minevikuga”* Ja kuigi
sellest siindmusest ei saadud péarandiks véitu, rohutatakse siiski, et “Jiri6o
ei ole leinado. Jiirioo tungalde loit avastab meile oma minevikupoélve kan-
gelasmeele, tema vabadusepiitide”** Samavord kui minevikku saab tule-
valgel vaadata ka tulevikku: “Praeguse vaba polve aukohus on malestada
viahemalt kordki aastas mineviku kangelasi. Selleks stitidakem Jiiri6ol
tuled {ile maa, et nende loitel leida julgust kindlamalt vaadata tulevikku”**
Seega rohutati tule rollina rahva olevikus kokkuliitjana lisaks ka aegade-
tilest tihtekuuluvust.

Janagu juba eespool deldud, siimboliseerib Jiirio6 tuli ka mérgutulesid,
mis vdidetavalt siitidati iilestdusnute poolt korgendikel edastamaks mér-
guandeid. Marguannete edastamist peeti oluliseks ka rahuajal: “Tulilale
muud praktilist tdhendust ei anta kui ainult mérgutulede siititamist rah-
vuspithade ajal. Idee algatajad loodavad, et tulila saaks marguandjaks iile
kogu maa.™* Esmaspdev kirjutas poeetilisemalt: “Jiiri66 tuled, muistsed

3 Jiiri0o. 1343, 24.

40 S6jamie kaunistamise komitee, “Rahva piiha paiga siind”, Esmaspdev, 7.7.1935.
4 Tiirioo. 1343, 15.

42 Ibid., 16.

4 Ibid., 23.

4 “Mis Sojamadel lahti?”, Rahvaleht, 18.1.1934.
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esivanemate mobilisatsiooni mérgutuled, siititava siimbolina on erguta-
nud me rahva hingekogu ta edaspidisel raskel ajaloo kaigul.™®

Seega voib Gelda, et Jiirioo seotus tulega on olnud nii otsene kui kaudne
— Hoeneke teate jargi on algne siindmus seotud tulega ja samuti siitmbool-
sel tasandil on tulel mitmeid eri funktsioone. Mairav osa Jurioo tulesiim-
boli véimendamisel on olnud Bornhohe “Tasujal”, seetottu voib Gelda, et
Jiirioo tuli on eelkéige kirjanduslikku “péritolu”. Margutulede andmise
ja polevate moisate kirjeldus on teoses podrdeline moment, mis on edasi
antud sisendusjouliselt ja pateetiliselt.

Voidupiiha

Véidupiihana tdhistatakse Eestis 23. juunil 1919. aastal Vabadussojas Vonnu
lahingus Landeswehri iile saavutatud voitu. Lahingu voidukas 16pp sai
madravaks just selle pdeva “voidupithaks” nimetamisel, kuid tema esmane
tahtsus seisneb asetumises “suure vabadusvditluse” narratiivi. Simboolselt
tdhistab see kuupdev eestlaste revansi sakslastele 700-aastase orjapolve
eest ja seetdttu laienes lahingu voit kogu vabadusvéitluse siimboolseks
voiduks. Karsten Briiggemann on mérkinud, et kuigi Vonnu lahingu voit
ei omanud Vabadussdja 1oplikus tulemuses kuigi suurt rolli, sai siiski sellest
stindmusest kogu rahvusliku vabadusvéitluse voidu siimbol.** Nagu juba
Jirio6 puhul mainitud, oli rahvuslike tdhtpdevade kehtestamine osa riik-
liku identiteedi kujundamisest. Minevikusiindmuste mélestamise puhul
on eelkdige oluline nende siimboolne tihendus ja seetottu ei saa Gelda, et
rahvuslikud piihad kehastavad tépselt neid ajaloolisi stindmusi, mida nad
on loodud malestama.”

Vénnu lahingu aastapdeva téhistati esmakordselt riikliku piihana
1934. aastal.*® Sama aasta jaanuaris oli riigikogus arutlusel pithade ja puhke-
péevade seadus, mille raames oli juttu ka véidupiiha tdhistamisest 23. juu-

45 “Rahva pitha paiga stind”, Esmaspdev, 7.7.1935.

46 Karsten Briiggemann, “Celebrating final victory in Estonia’s “Great Battle for Free-
dom”: the short afterlife of 23 June 1919 as national holiday, 1934-1939”, Afterlife of events:
Perspectives of mnemohistory, ed. by Marek Tamm (Basingstoke, 2014), ilmumas; vt ka
Karsten Briiggemann, “Ajalooteadus ja Eesti vabadussdda — uut uurimisperspektiivi
otsides” Ajalooline Ajakiri, 3 (2008), 171-183.

47 Eviatar Zerubavel, “Calendars and history: a comparative study of the social orga-
nization of national memory”, States of memory: continiuties, conflicts, and transfor-
mations in national retrospection, ed. by Jeffrey K Olick (Durham N.C.; London: Duke
University Press, 2003), 332.

48 “Vabadussodja nimetuse tarvitamise seadus. Antud Riigivanema poolt dekreedina
14. detsembril 19347, Riigi Teataja (1934), 105, 828, 1803-1805.
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nil. Péhiliseks piitha pooldavaks argumendiks oli selle suvine aeg, sest siis
saavad “linnainimesed ka vérsket 6hku hingata” ja talunikel on kiilv juba
14bi.** Sisulist arutelu vdidupiiha tihistamise teemal ei toimunudki. Auto-
ritaarse ajajargu kontekstis oli voidupiiha tahtis eelkoige rahvuse ithenda-
mise saavutamiseks - nii nagu 1919. aasta juunis vallandus eestlasi liitev
saksavastane viha, nii loodeti ka voidupiiha tahistamisega taastada rah-
vuslik ithtsus.*® Seega leiab taas kinnitust, et olevik méiérab suuresti selle,
mida mailetame ja mida unustame. Maurice Halbwachs on rohutanud, et
meie minevikukontseptsioonid on méjutatud mentaalsetest kujutlustest,
mida me vajame oleviku probleemide lahendamiseks. Seetottu on kol-
lektiivne malu pohiliselt mineviku rekonstruktsioon oleviku valguses.™

Propagandistlikud viljaanded tegid kdvasti t66d, et juurutada uut riik-
liku ptiha. II voidupiihale pithendatud album rdhutab, et “Voidupiiha ei
ole eesti rahvale erakordselt suure tdhendusega ainult selle poolest, mis
on olnud, vaid ka selle poolsest, mis on ja mis tuleb. [..] Voidupiihal 23.
juunil ptihitseme koigepealt eesti rahva mitmekiimne sugupdlve visade
rahvuslikkude piiiiete ja unistuste tdideminekut. [...] Lembitu paevil ala-
nud lakkamatu voitlus eesti rahva olemasolu ja poliitilise vabaduse eest
kestis 1abi aastasadade, Ordu, Rootsi, Vene okupatsiooniaegade ning 166-
mendas Jiiri66 tuledes, Toomapdeva dudustes, Pithajirve, Mahtra ja Anija
vastuhakkudes”.*> Labi siimboolse kokkusurumise voib tiks kalendripaev
esindada tegeliku ajaloo mitmeid aastaid.” Ka ajakirjandus propageeris
hoolsasti voidupiiha tahistamist kui kaasaegsete kohustust miletada labi
ajaloo kestnud voitlust, mis paadis voiduka lopuga.

Voéidupiiha traditsiooni kinnitamisele on olnud kasuks selle kokkulan-
gemine jaanilaupdevaga. Kuid samas kirjutas ajaleht Vaba Maa 1934. aastal,
et voidupitha hommikul olid Tallinnas linnatdnavad tithjad, kuna suur osa
linnainimesi olid s6itnud maale ja seega oli ka osavott iiritustest kasin.**

Jaanilaupdev on olnud traditsiooniline rahvapidu, mille olulisemaks
komponendiks on jaanituli. Seega oli 23. juuni juba véljakujunenud pitha
koos oma kommetega, uue tahenduse lisamine ei pruukinud kohe oodatud

4 Riigikogu V koosseis. Tdielikud protokollid ja stenograafilised aruanded. III ja IV
istungjdrk (Tallinn, 1934), 1380, 1400-1401.

50 Karsten Briiggemann, “Voidupitha: Vonnu lahing kui Eesti rahvusliku ajaloo kul-
minatsioon”, Vikerkaar, 10-11 (2003), 138.

51 Lewis A. Coser, “Introduction”, Maurice Halbwachs, On collective memory (Chicago;
London: London University Press, 1992), 34.

52 “Milleks kohustab meid Vonnu lahing ja voidupiiha?”, II Voidupiiha: 23. juunil 1935:
kava, pohimétteid, materjale (Tallinn, 1935), 7, 18.

5 Zerubavel, “Calendars and history”, 333.

5 “Voidupiiha Tallinnas”, Vaba Maa, 23.6.1934.
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tulemust anda. Siiski loodeti sellest kuupdevade kokkulangemisest n-6 kasu
16igata. Ajakiri S6dur kirjutab 1936. aasta vdidupitha numbris: “Véidupitha
piihitsemine 23. juunil, s. o. jaanipdeva laupideval, sobib veel sellepoolest
histi, et seda péeva, digemini ohtut, oleme ikka pithitsenud jaanitulede
poletamisega. [...] Niiiid pole need tuled enam lihtsalt jaanituled, mille all
omal ajal kiila noored 16busasti pillekaaritasid, vaid need on vabaduse tuled,
mis peavad tuletama meelde neid suuri voitluspaevi, kus meie kindlasti ja
julgelt 16ime tagasi koik need voorad voimud, kes olid meie maa voitmi-
seks sirutanud oma mooga.”™ Ka 1937. aasta iiks voidupiiha korraldajatest
Leo Kalmet lootis: “Pdline jaanitulede pdletamine ja vastselt loodud voi-
dutulede stiiitamise tseremoonia on koigi eelduste kohaselt nagu loodud
thte sulama suureks, ilusaks, avara sisuga rahvuslikuks traditsiooniks.”*
Tule kasutamine vdidupiiha rituaalides on mojutatud jaanipéevast ja jaa-
nidhtul stiidatavast jaanitulest. Veelgi enam, need kaks pidupdeva on ja
olid seotud tihise rituaaliga: voidutuli viiakse koikidesse maakondadesse,
kus siis ithest iihisest tulest siiiidatakse jaanituled koikjal tile kogu maa.

Voidupiiha korralduskomitee poolt ette nihtud II vdidupiiha tildkava
ndgi muu korval ette ka dhtuse “pdevakohase pidudhtu vabadhuetendu-
sega ja voidutulega. Peodhtule jargneb voidutule siititamine. Tule siititami-
sel tuleb pidada lithem kone voidutulede motest ja tdhendusest. Voidutule
juures voiksid sportlased korraldada spordinumbrite ettekandeid, tiht-
lasi voiks korraldada rahvatantse vastavate rithmade poolt jne. Voidutule
kavasse vdiks votta ka voorapéraste perekonnanimede poletamisi, heites
pidulikult tulle kohalikest voorapérastest nimedest koostatud nimestiku.
Kui 6htune etendus ja voidutuli korraldatakse eraldi kohtades, on soovi-
tav korraldada torvikutega rongikiik vabadhuetenduselt voidutulele. Voiks
korraldada ka kohalikkude voidutulede thendamist sel teel, et suurematest
keskustest, kus voidutuli pidulikult stiiidatud, viiakse ratsa voi rattasdidul
tuli torvikuga teiste voidutulede siiiitamiseks.””

Nagu nihtub eelnevast, ndevad voidupitha pithitsemise “eeskirjad”
ette tule mitmekiilgset kasutamist. See oli ka ootusparane korraldus, kuna
jaanilaupdeva tottu stitidati tuled nii voi teisiti, kuid niitid lisandus tulede
motestatum tdhendus. Samas albumis métiskletakse tulede siititamise
kombe iile: “Urgvana komme on meie rahval, et sellel 661 kiingastele ja
kinkudele paneme poélema tuled ning oleme ro6msad selle tule @imber.

5 -mp., “Milleks pithitseme voidupiitha”, Sodur, 2426 (1936), 598.

% Leo Kalmet, “Voidupiiha sisustamisest”, Voidupiiha pidustused Tallinnas 1937 (Tal-
linn: Tallinna Véidupiiha Korraldav Komitee, 1937), 23.

57 I Véidupiiha: 23. juunil 1935: kava, pohimétteid, materjale (Tallinn: Voidupitha
Puhitsemist Korraldav Komitee, 1935), 5-6.
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[...] V&ion see aga sitmboolseks toonitamiseks, et rahvas tungib vaimuva-
badusele, kus valgus peab selgitama ka koige pimeduse moistmatused!”®
Seega oli tulede siiiitamine traditsioon, mis sai lisaks eelnimetatule voitu
siimboliseeriva tahenduse.

1934. aasta voidupiiha tdhistamine ei olnud veel suurejooneline, tege-
mist oli alles katsega juurutada piiha laiema avalikkuse teadvusse. Loo-
mulikult ei olnud Vénnu lahing 15 aastat parast selle toimumist tundmata,
kuid suurema tahenduse saavutas see siindmus alles 23. juuni nimetami-
sega riiklikuks pithaks.”® Ajaleht Postimees annab iilevaate voidupiiha
pidustustest: “Tallinnas algas hommik orkestrihelidega kirikutornidest
ja Pika Hermanni tornist. Kaitsevde kalmistul korraldati pidulik juma-
lateenistus, langenute mélestamiseks asetati parjad. Tartus algas téhista-
mine Kalevipoja samba juures, kus linnapea kindral Aleksander Tonisson
pidas kone. Sellele jargnes jumalateenistus koigi Tartu vaimulike osavotul
ja Jaan Tonissoni kone, millele jargnesid koorilaulud.™®

1936. aastal toimus voidupiiha tihistamine juba suurema pidulikkusega.
President Konstantin Pits siiiitas Tallinnas véidutuletorviku ja mootorrat-
turitest kaitseliitlased viisid tule igasse linna ja maakonda.® Ka Jarvamaal
toimus stindmuse tdhistamine 1936. aastal suurejooneliselt. Voidupiiha
tahistamine algas kell 6 hommikul lippude heiskamise ja orkestrimuusi-
kaga. Rahvamaja juures toimus lippude dnnistamine. Kell 12 sdideti moo-
torratastel vastu Tallinnast toodavale tulele, millest Jirvamaa kaitseliidu
maleva pealik siilitas maakonda laialiveetavad tuled. Toimus ka kontsert ja
tammede istutamine ning dhtul rahvamaja aias aktus, kus peeti konesid.
Torvikuvalgel loeti ette riigivanema lakitus ja stitidati voidutuled. Jargne-
sid muusikaetteasted ja tants.®> Sama aasta mais oli olnud arutluse all iga-
vese tulega mausoleumi rajamine Paidesse.®®

Viiksemates kohtades asetati lilli olemasolevate malestusmarkide
juurde ja ohtul koguneti selleks otstarbeks rajatud voidualtarite iimber.
1930. aastatel rajati iile Eesti tulealtareid, voidupiiha rituaali ttheks osaks
oli tule stiitamine vdidualtaritel. Raamatu “Vabadussdja malestusmér-
gid” koostaja Mati Strauss on 6elnud, et voidualtarite kohta on vihe teavet
ja ilmselt oli enamasti tegemist ajutiste rajatistega.** Sellised altarid asu-

]I Voidupiiha, 21.

% Briiggemann, “Voidupiiha”, 131-142.

60 “Meeleolurikas woidupiitha Tallinnas”, Postimees, 24.6.1934.

ol “Woidupiiha - tdotus vabadust hoida”, Postimees, 25.6.1936.

62 “Voidupiiha pihitseti suurejooneliselt”, Jarva Teataja, 26.6.1936.

6 “Mausaleum Paide”, Vaba Maa, 22.5.1936.

¢ Vabadussoja milestusmdrgid I, koost. M. Strauss (Keila: M. Strauss, 2005), 239.
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sid kas looduslikel korgendikel (Kambja Kopsumégi) voi muinaslinnuste
asukohal (Saaremaal Kaarma, Rakvere Vallimégi), pihades hiites (Haas-
lava), kiilakeskustes voi Vabadussoja mélestusmarkide 1dheduses — nii ndi-
teks asetsesid Viljandimaal Aidus (praegu Jogevamaa) tulealtarid kahel
pool Vabadussdja milestusmarki.

Jarva Teataja kirjutab: “Ja kui tulevanem vastava tseremooniaga siititas
voidutule, samuti kui sangar Tasuja saatuslikul jiirio6l 1343 oli siitidanud
tile riigi paistva vabadusvoéitluse algust kuulutava tule kdrgema maie otsa,
tulid kokku veel viimased kodusolijad, samuti kui siis, ainult selle vahega,
et niid tuldi pidutsema, siis aga puhastama maad ebainimlike sakslaste
orjaikke alt.” Jarvamaal Karinul koguneti 6htul ohvrikivi juurde, kus stiii-
dati ohvrituli, millest stiiidati torvikud ja liiguti rongkaigus algkooli uele,
kus laideti tuli vdidualtaril.©

1937. aastal®® Viljandimaal peeti suurimad voidupiiha pidustused Viljandis
ja vdiksemaid kohalikke pidusid toimus iile kogu maakonna. Imaveres algas
péev kell 6 rahvuslippude heiskamise, kirikukellade helistamise ja vilesignaa-
liga. Kell 9 toimus riigivanema raadiokdne tihiskuulamine koigis valla koo-
limajades ja ithispiimatalituse saalis. Kell 5 6htul kogunesid osavotjad parki,
kus toimus lippude dnnistamine, peeti kdnesid ja 6htul voidutule stiiitamine.”

1939. aasta vdidupiitha tdhistamine Torvas algas lillede asetamisega
vabadussdjas langenute sambale. Ohtul kogunesid raekoja esisele platsile
kaitseliit ja tuletorjeorkester, kust iithises rongkdigus suunduti voidutu-
leplatsile Vabaduseparki, kus enne véidutule siiiitamist luges linnavanem
ette presidendi ldkituse ja pidas kone.

1934.—39. aastal jargis voidupiiha tihistamine iisna kindlakskujunenud
tilesehitust. Eriti suurejoonelised olid pidustused muidugi Tallinnas, kus
tahelepanuvairseimaks oli 1938. aasta, mil téhistati ihtlasi Eesti vabariigi
20. aastapdeva. Maakohtade pidustused vdisid olenevalt kohtadest variee-
ruda, kuid pohilised komponendid nagu tule siiiitamine, langenute aus-
tamine, konede pidamine, lippude heiskamine, peoohtu, sageli ka riigi-
pea kone tithiskuulamine, olid esindatud. Ajalehtedes avaldatud pidustuste
kirjelduste pohjal voib delda, et osavott oli kiillaltki markimisvéadrne ja
tahtpdev oli histi omaks voetud. Voidupiiha rituaali juurutamise kasit-
lemisel ei saa mooda vaadata ajastu tildisest ideoloogiast. Autoritaarsete
reziimide soov ennast kehtestada vajas igakiilgset propagandat. Benedict

% “Jarvamaa pithitses Voiduptiha”, Jarva Teataja, 26.6.1936.

%Vt “Voidupiiha piihitsemise kava Tallinnas, 23. juunil 1937. a.”, Véidupiiha pidustused
Tallinnas 1937 (Tallinn: Tallinna Véidupiiha Korraldava Komitee viljaanne, 1937), 10.
67 “Woidutuled loitsid”, Oma Maa, 25.6.1937.

% “Valgamaa piihitses Voidupiiha”, Louna-Eesti, 26.6.1939.
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Andersson on rohutanud ajakirjanduse rolli rahvusliku tihtekuuluvuse
kultiveerimisel,” kuid ajakirjandus on ka téhus propaganda vahend, mille
kaudu on voimalik lugejate meelsust kujundada ja kontrollida. 1934. aastal
loodud Valitsuse Informatsiooni ja Propaganda Talitus (hiljem tegutsenud
ka nime all Riiklik Propaganda Talitus ning Informatsiooni Keskus) hakkas
aina enam suurematele ajalehtedele infomaterjali ette valmistama ja ajale-
hed muutusid itha sarnasemaks.”” Propagandatalitusel oli osa ka riiklike
tahtpdevade kinnistamisel, seda eelkdige selgitustoo ja korralduse vallas.”

Kuna selliste rituaalide eesmargiks on rohutada jarjepidevust just sobiva
minevikuga,’ siis erinevalt Jiiri6o tahistamisest, mis sobitus nii Eesti ise-
seisvuse- kui ka néukogudeaegse ideoloogiaga, ei olnud véidupiiha téhis-
tamine Noukogude okupatsiooni ajal vdimalik. Kuigi oli tegemist sakslas-
tega peetud lahingu voitu tahistava paevaga, oli Vabadussoda siiski voitlus
bolsevistliku Venemaa vastu.

Eesti vabariik taastati digusliku jarjepidevuse printsiibil, sellest lahtu-
valt jatkati ka enne katkestust kasutusel olnud rahvuslike ja riiklike tra-
ditsioonide jargimist. Voidupiiha téhistati taasiseseisvunud Eestis esimest
korda 1993. aastal, lahtudes 1936.—39. aastate korraldusest. Tallinnas toimus
tulede pidulik siiitamine, autodega toimetati tuli edasi maakonnakeskus-
tesse. Kuna torvikuid ei olnud, siis valmistati need takust, president Len-
nart Merile laenati Eesti Meestelaulu Seltsilt laulupeotorvik.”?

Sealt alates toimub traditsiooniliselt iile Eesti 23. juuni hommikul pér-
gade panek Vabadussdja milestusmarkide juurde. Kui 24. veebruaril toi-
mub kaitsejoudude, siis voidupiihal Kaitseliidu paraad, mis igal aastal leiab
aset eri linnas. President saadab paraadilt teele voidutuled, mis jouavad
igasse maakonda ja millest siitidatakse kohalikud véidu(jaani)tuled. Tal-
linnas toimub, nagu juba eespool mainitud, pidulik iiritus Jiirioo pargis,
kuhu tuuakse ka presidendi poolt teelesaadetud voidutuli, mis jagatakse
linnaosade esindajatele tule siititamiseks. Samuti voivad koik soovijad viia
osakese voidutulest oma jaanitule stiiitamiseks. Vaiksemaid pidustusi pee-
takse paljudes linnades ja maakohtades.”™

% Benedict Andersson, Imagined communities (London; New York: Verso, 2006), 46.
7 Laura Vaan, Propagandatalitus Eesti Vabariigis autoritaarsel ajajirgul, magistritoo
(Tartu Ulikool 2005), 73.

7t Ibid., 38.

72 Paul Connerton, How societies remember (Cambridge: Cambridge University Press,
1989), 51.

73 Mikk Raudsepp, “Meri tahtis esimese paraadi Tartusse viia”, Maaleht, 26.6.2008.
7 Mari-Anne Leht, “Maakaitsepdev tipnes voidutule saabumisega”, Vorumaa Teataja,
27.6.2009; Vello Jaska, “Voidupéeval peab rahvas meeles langenuid ja métleb tulevikule”,
Valgamaalane, 26.6.2003.
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2007. aasta voidupiiha paraad toimus Raplas. Traditsiooniliselt algas
pédev jumalateenistusega Rapla kirikus. President siiiitas vdidutule Rapla
Vabadusséja malestussamba juures Varbola linnaméelt ja Tori malestuskiri-
kust toodud térvikutest maakondadesse voidutule viimiseks.”” 2008. aastal
tahistati Jogevamaal voidupiiha kéigepealt presidendi poolt teelesaadetud
voidutule vastuvotmisega, millest siiiidati valdade ja linnade esindajate tor-
vikud, millest pidi siittima jaanituled. Vabadusséja ausamba juurde asetati
lilli, peeti konesid ja toimus kaitseliitlaste ja naiskodukaitsjate rivistus.”
Sama kava jargi toimus ka Vorus Kaitseliidu korraldatud maakaitsepaev.
Piev algas pargade panekuga Vabadussdja mélestusmargi jalamile, dhtu-
poolikul koguneti parki, kus sai tutvuda sojatehnikaga ja pakuti soduri-
suppi. Edasi autasustati tublimaid kaitseliitlasi, kodutiitreid ja noorkotkaid.
Ohtul saabusid ka Tallinnas paraadil osalenud ja samuti voidutuli, millest
stitidati urnis tuli ja valdade torvikud.”

Mitmetes kohtades on taasiseseisvumisejargselt hakatud taastama voi-
dutule altareid vdi planeeritakse seda teha (Ambla, Aravete, Voltveti). Tabi-
veres avati uus voidutule altar 2006. aastal.”®

Rituaalse tegevusena jirgivad voidupiitha pidustused kindlat tilesehi-
tust. Kohustuslike elementidena voib nimetada mélestusmarkide juures
austuse avaldamist langenutele, jumalateenistust, Kaitseliidu paraadi. Kuid
iga voidupiiha kulminatsiooniks on vdidutulega seotud tegevused: tule
stititamine, iile Eesti laialiviimine ning sellest kohalike tulede siititamine.

Jiirio6 puhul oli stindmuse algne seotus tulega tuletatud iilestousu mar-
guande funktsioonist, hilisemas retseptsioonis lisandus ka veel teisi iiles-
andeid: iihtsustunde ja jarjepidevuse réhutamine, mineviku ja tuleviku
sidumine. Voidupiiha tule tahendus jatkab sama teed. Eelkdige rohutatakse
tule tdhtsust @ihtsustunde tekitamisel. Riigivanem Konstantin Pits iitles
oma likituskirjas ITI voidupiihaks: “Véidupitha oma loitvate tuledega olgu
tihtlasi tdotuspiiha Eesti paremaks tulevikuks, mis liidab kogu héimu, sur-
nud ja elavate polvede joud, itheks tugevaks liiduks elus ja surmas.”” Uht-
sustunne rohutatakse niisiis mitte ainult elavate vahel, vaid kogu “héimu”
vahel, liites koik polvkonnad kokku tihtseks rahvuslikuks tervikuks. Eri-

75 Signe Kalberg, “Voidupiiha paraadil Raplas vallutasid pongerjad séjamasinaid”,
Eesti Pdevaleht, 26.6.2007.

76 Ardi Kivimets, “Vihmavalingud ei kustutanud Jégevamaale joudnud véidutuld”,
Vooremaa, 26.6.2008.

77 Ivi Kaarna, “Maakaitsepédeva kastis jaanivihm”, Vorumaa Teataja, 26.6.2008.

78 Anne Rosenberg, “Vdidupiiha tdhistamine Jogevamaal”, Kaitse Kodu!, 4 (2006), 5.
7% Konstantin Péts. “Riigivanema lakituskiri IIT Véidupiihaks!”, Koguteos Véidupiiha
(Tallinn: Eesti Lipu Toimkond, 1936), 2.
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lise tahtsuse omandavad aga need, kes on andnud oma elu iihtsuse ja jar-
jepidevuse sdilimise eest.

Jarjepidevus on teine oluline aspekt, mida véidutule puhul rdhutatakse
ja seda nii rahvuse kestmise kui ka voitluse jarjepidevuse kontekstis. 23. juu-
nil 1935. aastal Iopetas kaitsevigede iilemjuhataja Johan Laidoner oma kone
sonadega: “Jadagu Eesti piisima polvest polve iseseisva ja vaba rahvana! Selle
stimboolseks tahenduseks késen siitidata voidutuled.”® Ajakiri Sodur réhu-
tas voitluse jarjepidevuse aspekti, alustades alistajatele vastupanu osuta-
mise kdsitlemist Jiirioo tulede loitmisest, “need olid sdjahiiiiu leegid, mis
loitsid tile maa, kutsudes uueks voitluseks”.® Uus voitlus jatkus ka pérast
Jiirio6d ja saavutas oma haripunkti 23. juunil 1919. aastal. Jarjepidevusena
voib kisitleda ka jaanitulede traditsiooni jatkumist ja tihtesulamist voidu-
plihaga seotud pidustustel.

Mineviku ja tuleviku nagemine tulede valgel kajastub ka voidupiitha
puhul. “Véidupiitha 166mavad tuled kinnitagu meie usku veel pare-
masse, Oilsamasse ja kuulsusrikkamasse tulevikku, mis koidab tulevas-
tele polvedele.”® Seega, sarnaselt Jiiriooga voimaldavad tuled heita pilgu
meie pikaajalisele voitlusele minevikus. Samavérd tahtis on olnud ka kin-
nitada jarjepidevuse olemasolu ja selle nigemiseks sobib jallegi voidutulede
valgus, mis nditab teed helgema tuleviku poole. Minevik, mis on séilinud
kollektiivses malus, astub kollektiivsete praktikate abil dialoogi olevikuga
ja seelédbi ka tulevikuga.

Véidutuli stimboliseerib ka meie igavest igatsust vabaduse ja iseolemise
jarele — vabaduseiha. “XIX sajandi teisel poolel vdrsusid meie oma rahva
poegade seast mehed, kes siititavate konede ja kirjutistega lokkele puhusid
eestlaste hinges pesitseva vabaduseiha tulukese. Néidati kétte uued tahi-
sed, mille vallutamisel vaimlise vabaduse koidupuna kindlasti pidi val-
gustama kogu meie rahvast.”® Seega, vabaduseiha all mdeldakse siinko-
hal mitte ainult fuusilist vabadust, vaid ka vaimset vabadust — suunatust
elutahtesse ja paremasse tulevikku.

Koige tahtsamaks on siiski voidupiiha tuli kui véidutuli. Kogu riigis
stitdatavad tuled stimboliseerisid mitte ainult voitu Vonnu all, vaid kogu
ajaloo jooksul aset leidnud voitluste 16plikku véitu, sh just voitu sakslaste
kui ammuste vaenlaste iile: “Viisteist aastat on mé6dunud ajast, mil meie
sangarlik rahvavigi Vonnu all purustas Landeswehri. Vénnu viljul ja Koiva

80 “Woidutulede siititamine Lauluvéljakul”, Kaja, 24.6.1935.
81 R-ch., “Vdidupithaks”, Sédur, 24-26 (1936), 600.

82 Pits, “Riigivanema ldkituskiri IT1I Véidupithaks!”, 2.

8 R-ch., “Voidupiihaks”, 600.
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joe kaldail, kus juba meie esiisad pidasid saatuslikke heitlusi ristiriiitli-
tega ja nende kisilastega, 16ime oma ajaloolist vaenlast 16plikult. [...] Seda
péeva, mil voitsime oma ajaloolise vaenlase, pithitseme Voéidupithana.”*
Seega siimboliseerivad eestlaste rahvuslikku véitlust l6petava siindmuse
tahistamiseks siitidatavad tuled iihe rahva ajalugu, mis on pidanud leppima
kaotuste ja alandustega ning mida I6puks on krooninud vdit. Need tuled
on riikliku propaganda saadused ja sellisena rahvusliku ajaloo valgustajad.

Laulupidu

Viimasena votan vaatluse alla laulupeo ja sellega seotud tulesiimboolika.
Laulupidu ja laulupeotuli moodustavad ithtse terviku - tule siititamine on
laulupeo alguse signaaliks ja tule kustumine tdhistab peo 16ppu. Erinevalt
eelnevalt analiiisitud Jiirioo ja voidupiiha tdhistamisest, on iga laulupeo
puhul tegemist uue siindmuse ja samal ajal ka algse siindmuse kordamisega.
See tahendab, et iga laulupidu kordab stimboolselt 1869. aastal toimunud
esimest {ildlaulupidu ning seetottu on nad “teistkordsed stindmused, mis
representeerivad esimesi”®.

Laulupeo ligi 150-aastane ajalugu viib 14bi 19. sajandi “drkamisaja”, ise-
seisvuse ja annekteerimise taas iseseisvasse riiki. Esimeste laulupidude ees-
mark oli edendada rahvuslikku iihtsust ja enesemédramist ja sellest ajast
périneb ka miitit “vabaks laulmisest”. “Enese rahvaks laulmine” tahendab
koos laulmist ja tihiselt kogetud emotsioone, mis panid aluse {ihtsustun-
dele, enese rahvusena teadvustamisele. Nn Laulev revolutsioon, mis sai
alguse 1988. aasta suvel ja paddis iseseisvuse véljakuulutamisega 1991. aastal,
kasutas neid samu motiive ja koos laulmist tooriistana. 19. sajandi 16pu ja
20. sajandi alguse laulupeod kui rahvustunde ja tihtsuse véljendused ning
eestlaste kui laulurahva kuvand olid pohjuseks, miks ka uuel drkamisajal
sai just tihislaul peamiseks relvaks vabaduse eest voitluses.

Laulupeo roll ithtse identiteedi ja tulevikuptitidluste kinnitamisel on
taganud selle sdilimise kultuurimélus, mis on vahendiks oma “olemuse”
sdilitamiseks labi polvkondade ning on katusmoisteks teadmisele, mis
juhib inimtegevust ithiskonna raamides ning saavutab selle labi korratavate

8 “Voidupiithaks”, I Véiduptiha mdlestus. Jaanikuu 1934 (Tallinn: “I Voidupitha Males-
tuse” Korraldav Toimkond, 1934).

8 Bernhard Giesen, “Performing the sacred: a Durkheimian perspective on the per-
formative turn in the social sciences”, Social performance: symbolic action, cultural
pragmatics, and ritual, ed. by J. Alexander, B. Giesen, J. Mast (Cambridge, 2006), 339.
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tegevuste.®*® Kuid laulupidu kui rituaal on ka kultuurimélu edasikandu-
mise vahendiks. Kultuurimilu vajab vahendustegevust, ta vajab edasi-
kandumiseks vahendeid, milleks voivad olla tekstid, rituaalid, pildid.
Nagu réhutab Jan Assmann, peavad eelpool nimetatud vahendid olema
“taaskasutatavad”™, neid peab olema vdimalik uuesti ja uuesti lugeda, vaa-
data, kaasa teha.

Tallinnas ja Riias toimusid vastavalt 1857. aastal ja 1861. aastal esime-
sed baltisaksa kooride laulupeod, mis andsid métte ka Johann Voldemar
Jannsenile korraldada eestlaste laulupidu. Eestlased avastasid kollektiivse
laulmise kui ithtsustunde viljenduse® ning need protsessid, mis toimusid
baltisaksa kogukonnas 18. sajandi 16pul ja 19. sajandi algul, tulid eestlaste
poolt kordamisele 1860. ja 1870. aastatel.* Korraldatava laulupeo eeldu-
seks oli koorilauluharrastuse populaarsus eestlaste seas ja piisava arvu
kooride olemasolu.

Pidu sai teoks 1869. aastal, mil Tartus korraldati Liivimaa talurahva
périsorjusest vabastamise 50. aastapdeva juubeli- ja tdnulaulupidu. Peo
korraldamise peamiseks takistuseks oli ametivoimudelt loa saamine -
korduvad jareleparimised said 16puks positiivse vastuse 1869. aasta veeb-
ruaris, mis jattis vihe aega peo ettevalmistamiseks. Laulupeo struktuur
jalgis tildiselt saksa laulupidude oma: esimesel péaeval olid kavas vaimuli-
kud laulud, teisel paeval ilmalikud laulud ning kolmandal pdeval toimus
tiksikkooride kontsert ja voistulaulmine. Esimene piev algas hommikuse
dratusminguga linna kirikutornides. Osalejad liikusid ithest peokohast
teise rongkdigus ja nii kdidi l4bi suur osa linnast. Pidupievade dhtutel toi-
musid pidusoogid, kus peeti tervituskdnesid. Esimese iildlaulupeo 16ppe-
des oli meeleolu tuleviku suhtes lootusrikas ja seetéttu tundus jargmise
peo korraldamine loomulikuna. 1871. aastal avaldati Eesti Postimehes loo-
tust, et 1869. aasta pidu ei jadks ithekordseks siindmuseks ning loodeti ka,
et jargnevaks peoks on laulu- ja pillimdnguoskus veelgi paremaks ldinud,
kuigi juba esimesel peol 6nnestus koik tile ootuste hasti.”

Tsaariajal toimusid tildlaulupeod aastatel 1869, 1879, 1880, 1891, 1894,
1896, 1910. Nagu toimumisaastatest ndha, ei kujunenud laulupidude vaheline

8 Jan Assmann, “Kollektiivne mélu ja kultuuriline identiteet”, Akadeemia, 10 (2012),
1776.

87 Ibid., 1783.

8 Ea Jansen, “Emergence of the Baltic nations: national movements from 1850-1918”,
The Baltic Review, 14 (1998), 45.

8 Ea Jansen, “Voluntary associations in Estonia: the model of the 19th century”, Eesti
Teaduste Akadeemia toimetised. Humanitaar- ja sotsiaalteadused, 2 (1993), 123.

% Eesti Postimees, 7.4.1871.
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kindel intervall vélja esimeste pidudega ja seda eelkéige poliitiliste poh-
juste tottu.

Millist tahendust omistati algusaegade laulupidudele, niitab Jakob
Hurda kone VI Eesti iildlaulupeol 9. juunil 1896, kus ta titleb, et tegemist on
esiteks riigipithaga, kuna laulupidu on ptihendatud Keiserlikkude Majes-
teetide pitha kroonimise milestuseks; teiseks laulupithaga, sest eesti rahvas
on alati ja kéikjal laulnud; kolmandaks rahvapiihaga, kuna to6tegemise
korval vajab inimene ka meelelahutust; neljandaks on tegemist sopruse-
piihaga, sest igast ilmakaarest tullakse kokku ja lauldakse koos; viiendaks
konedepiihaga, sest eestlane ithendab kontserdi hea meelega konepidami-
sega; kuuendaks loodusepithaga, kuna samal ajal oli suvine pooripaev ja
seitsmendaks on tegemist jumalapithaga.” Seega anti laulupeole hulgali-
selt erinevaid tolgendamisvoimalusi, riigitruudusest iseolemiseni. Hurda
kone iseloomustab tasakaalukat ja pragmaatilist poliitikat, tinu millele
sai voimalikuks ka laulupidude toimumine. Ilma keisrit ja riiki kiitmata
ja tinamata poleks voim sellise rahvusliku iiritusega leppinud. Tsaariaeg-
sete laulupidude repertuaar, mis esimestel pidudel koosnes enamuses saksa
péritolu muusikapaladest, joudis 1910. aasta peoks niikaugele, et suure osa
moodustas eesti alguparane helilooming. Peod jétkasid traditsioonilist
tilesehitust, vaid 1880. aastal toimunud pidu kestis ithe paeva.

Sakslastelt iilevoetud traditsioonist kujunes 20. sajandi alguseks voimas
eestlaste identiteedi manifestatsioon, mis vaatamata oma voorale périt-
olule jéttis stigava jédlje kultuurimallu. Juri Lotman on 6elnud, et “Kul-
tuuri immanentne areng ei saa toimuda ilma tekstide pideva juurdevoo-
luta viljastpoolt™®* Voib 6elda, et laulupidu kui “kultuurilaen” sakslastelt
oli eestlaste revan$ “700-aastase orjapolve” eest.

1921. aastal loodud Eesti Lauljate Liit sai koorilauluharrastuse edenda-
jaks ja laulupidude korraldajaks. Esimene iseseisvusaegne laulupidu leidis
aset 1923. aastal (iildarvestuses VIII), sellest peost alates otsustati pidusid
korraldada iga viie aasta tagant.”® Iseseisvusaegsete laulupidude toimu-
misaastad langesid kokku Eesti vabariigi juubeliaastatega. Esimene vabas
Eestis toimunud iildlaulupidu (1923) ldhtus tilesandest aidata kaasa koori-
laulu laiemale levikule ja kunstilise taseme tdusule. Kuid veelgi olulisem
oli, et see pidi “kujunema raske voitluse jarel vabaks ja iseseisvaks saanud
rahva suurejooneliseks v 6 id u p it h a k s”.** Massi- ja propagandaiiritu-

9 Jakob Hurt, “Kone Tallinna laulupidu 2. pdeval, 9. juunil 18967, Tallinn: Eesti Pos-
timees (1896).

2 Lotman, Semiosfdidrist, 66.

% Kuutma, “Laulupeod rahvusliku identiteedi kandjana”, 84.

% Anton Kasemets, Eesti muusika arenemislugu (Tallinn: Eesti Lauljate Liit, 1937), 339.
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sena teenis laulupidu rahvusliku identiteedi tugevdamist ja rahva tihtsuse
demonstreerimist. Riigijuhtide osavott laulupidudest rohutas veelgi peo
olulisust kogu riigile ja rahvale. Suuremat tahelepanu hakati p66rama
repertuaarile ning seetottu korraldati koorilaulu konkursse uute laulupeo
laulude hankimiseks. 1928. aastal toimus tildlaulupidu esmakordselt prae-
gusel lauluviljakul. Viimane sojaeelses Eestis toimunud laulupidu leidis
aset 1938. aastal autoritaarse ajajargu tingimustes. Terve aasta oli pithen-
datud Eesti vabariigi 20. aastapdeva tdhistamisele ja ka laulupidu oli liili-
tatud juubelipidustuste kavasse. Seda pidu iseloomustab rahvatantsu ja
voimlemise lisandumine programmi. Kuna pidu toimus 23.-24. juunil,
siis toimus ka ootuspéraselt voidupiihale pithendatud Kaitseliidu paraad.
Kaks rahvuslikku suursitndmust olid ithendatud ja seet6ttu oli toimunu
veelgi suurejoonelisem.

Iseseisvusaegsete laulupidudega toimus traditsiooni institutsionalisee-
rimine - 19. sajandi rahvusliku liikumise tegelaste poolt korraldatud iihis-
tegevusest sai riiklikult korraldatud ja juhitud patriootiline suuriiritus.
Laulupeoga liideti ka teised kultuuriiiritused (ooperi- ja sonalavastuste
etendused, kontserdid), alates 1933. aastast kanti pidu iile ringhédélingus ja
peost tehti kinos ndidatav ringvaade. Lisaks osavdtjatele suunatud siim-
boolikale, voeti tootmisesse ka kogu rahvale moeldud laulupeo meened.
1933. aasta laulupeol, mis oli piihendatud Eesti vabariigi 15. aastapéevale,
anti vélja juubelirahad ja margid ning miitigile tulid erinevad laulupeoga
seotud suveniirid. Laulupeost sai kogu rahvast kaasahaarav rahvuslik iihis-
tegevus — kogu rahvas sai osaks publikust.”

Esimest noukogudeaegset pidu hakati korraldama juba 194s. aastal,
kui Eesti NSV Rahvakomissaride Noukogu ja Eestimaa Kommunistliku
Partei Keskkomitee andsid vilja vastava méaruse.”® Planeeriti poliitilis-
propagandistliku massiiiritust, kus taotleti ka voimalikult suurt osalejate
arvu. Pidu toimus 1947. aastal, osavotjaid oli 25 760 ja publikut ligikaudu
100 000 inimest.”” Laulupidu oli hea niide tolleaegse reziimi (kultuuri)
poliitikast. Selline suursiindmus andis voimaluse ndidata, et koik rahvus-
lik on Noukogude Liidus lubatud. Ametlik kultuuriideoloogia (“sisult sot-
sialistlik, vormilt rahvuslik”) kasutas dra eestlaste kultuuritraditsioone ja
puiidis anda neile “ndukoguliku ja sotsialistliku sisu”.*® Eesti laulupidude

% Briiggemann, Kasekamp, “‘Singing oneself into a nation’?”, 266.

% Toivo Ojaveski et al., 130 aastat Eesti laulupidusid (Tallinn: Talmar & Pohi kirjastus,
2002), 112.

9 Ibid., 115.

% Toomas Karjahdrm, Helle-Mai Luts, Kultuurigenotsiid Eestis: kunstnikud ja muusikud
1940-1953 (Tallinn: Argo, 2005), 91.
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traditsioon sobitus histi ndukogude kontseptsiooniga massilisest kultuurist
osavotust. 1947. aastal toimunud laulupidu kandis numbrit XII, mis tahen-
das esialgu laulupidude numeratsiooni sdilitamist ja seega tunnustati ka
iseseisvusaegseid laulupidusid. See pidu oli oma sisult, vaatamata kohus-
tuslikule elemendile, veel iisna rahvuslik.”® “Uheks oluliseks teguriks, mis
voimaldas eesti laulupidudel peale Teist maailmasdda edasi kesta, osutus
eeldatavasti asjaolu, et jargmine iildlaulupidu toimus aastal 1947, mil sta-
linlik survereziim ei olnud veel koike avalikult eesti-meelset limmatanud
ning nédhtavasti peeti vajalikuks lokaalseid massifenomene adopteerida,
neid oma eesmirgi kohaselt mugandades.”*

1950. aasta laulupidu toimus juba mirksa siingemates tingimustes. Lébi
oli viidud 1949. aasta mértsikiiiditamine, vangistati laulupeo tildjuhtideks
kinnitatud Alfred Karindi, Riho Piéts ja Tuudur Vettik. Lisaks keelustati
laulupidude jarjepidev numeratsioon ja repertuaari muudeti korduvalt
seoses ideoloogilise survega. “Kui esimese sdjajargse peo osas osutus vdi-
malikuks sdilitada laulupeo kultuurilist margisiisteemi, siis 1950. aasta tiri-
tus oli juba aktiivselt suunatud selle méirgisiisteemi muutmisele - pidude
numeratsioon keelati, peo loosungiga tahistati “Noukogude Eesti 10. aas-
tapédeva ja esimese sdjajargse viisaastaku loppu.””!

1960. aasta tildlaulupeoks valmis Tallinnas lauluvaljakul uus laulava,
mille juurde kuulub ka tuletorn. Sellest peost alates on koéik laulupeod ala-
nud tule stititamisega tornis ja 16ppenud selle kustumisega. Laulupeotule
traditsioonis sisaldub veel iiks vdiksem traditsioon — nimelt tule siiiitamine
ja selle teekond peopaika. 1960. aastal, kui esmakordselt loitis tuli vastval-
minud tuletornis lauluvéljakul, siitidati see Sauel Uku talus, kus oli asu-
nud “kodanliku korra siingeil aastail” Kommunistliku Partei triikikoda.
“Niiiid t6id sportlased torvikutega sealt tule vaba rahva laulupeole. NSV
Liidu hiimni helide saatel tousevad nad korgesse torni ja siititavad seal
tule.”* Tule siititamise koht andis selge ideoloogilise signaali — ametlikult
oli tegemist ndukogude rahva peoga. 1960. aasta peoga kujunes vilja ka
tdnapédevane laulupidude struktuur.'®

Suur osa ndukogudeaegsetest laulupidudest oli seotud Eesti NSV aas-
tapieva voi Suure Isamaaséja tahtpievadega. Uheks erandiks okupatsioo-
niaegsete pidude seas oli 1969. aastal toimunud juubelilaulupidu, mis oli
ptihendatud laulupeole enesele. Juubelilaulupeo tihistamine toimus nii

9 Karjahdrm, Luts, Kultuurigenotsiid Eestis, 93.

100 Kuutma, “Laulupeod rahvusliku identiteedi kandjana”, 84.
01 Tbid., 86.

102 “QOh laula ja hoiska ...”, Ohtuleht, 22.7.1960.

105 130 aastat Eesti laulupidusid, 146.
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Tartus kui Tallinnas ning sellel peol taaselustati mitmed varasemad tra-
ditsioonid (voistulaulmine, hommikune dratusmang). Tartus toimus lau-
lupeotegelaste méilestamine Raadi kalmistul ning I tildlaulupeo toimumis-
kohas avati milestuskivi. Selle juures siiidati péikesest laulupeotuli, mis
viidi labi Eesti Tallinna. Tallinna peo kava koosnes eesti heliloojate t66-
dest, sissejuhatuseks Mihkel Lidigi “Koit”, mis alates sellest peost kolab
laulupeo avapalana. Kahe nddala jooksul toimetati tuli 1abi rajoonikeskuste
Tallinna, mis andis voimaluse korraldada rahvuslikku eneseteadvust tost-
vaid ettevotmisi tule peatuspaikades.'®

1975. aasta peotuli siitidati Tonismée “Tallinna vabastajate monumendi”
(nn pronkssddur) juures “igavesest tulest” ja toodi lauluvéljakule soo-
mustransportooril. Ka 1980. aasta peol siitidati laulupeotuli Tonisméel:
“Me siititame laulupeo tule igavesest tulest, mis siimboliseerib meie rahva
sangarlikku voitlust, tulest, mis meenutab neid, kes andsid oma elu voit-
luses kodumaa vabaduse eest. [...] Votku niiiid kangelaste kded ja stitidaku
siit laulutuli ning andku see lauljate kitesse, et taas laheksid laulud kau-
nimal kolal, vdgevail voogudel iile maa!™® Tsiteerides Kristin Kuutmad,
iseloomustas “1980. ja 198s. aasta laulupidusid ametlikult eriti silmapaistev
noukogulik ideologiseeritus ja piitid rahvuslikku meelsust viltida, nendel
pidudel esinesid eraldi tiksusena ja sdjaveteranide ansamblid”.'¢

Noukogudeaegsed laulupeod olid allutatud rangele ideoloogilisele kont-
rollile ja neid korraldati koige korgemal riiklikul tasandil.'” Sellele vaata-
mata lauldi Gustav Ernesaksa “Mu isamaa on minu arm” ka siis, kui seda
ametlikus kavas ei olnud, vdi korrati lauljate algatusel. Noukogudeaeg-
sete laulupidude tipphetkeks oligi “Mu isamaa on minu arm”, mida voib
nimetada ka toonase Eesti mitteametlikuks hiimniks ning mida laulsid
plisti seistes nii lauljad kui pealtvaatajad. See lausa fiiiisiline ithtekuulu-
vustunne andis voimaluse tunnetada enese rahvusliku olemasolu jatku-
vust ning vastuhakku valitsevale voimule. “Kuigi néukogude ametlik kul-
tuuriideoloogia oli eesti laulupidude institutsiooni integreerinud valitseva
voimu teenistusse ning ametlikus programmis vélditi hoolikalt igasugu-
seid natsionalistlike tunnete viljendusi, jatkasid need rahvakogunemised
tegelikult oma véimutruu fassaadi varjus ja selle kiuste rahvusliku tihtsuse
ja kultuuriidentiteedi séilitamist.”"® Laulupeod olid ainsad tiritused, kus
oli vdimalik rahvustunde n-6 avalik vdljendamine ja mis andsid marku

104 Kuutma, “Laulupeod rahvusliku identiteedi kandjana”, 86.
105 “Pidulik rongkéik”, Rahva Hiil, 6.7.1980.

106 Kuutma, “Laulupeod rahvusliku identiteedi kandjana”, 8.
07 130 aastat Eesti laulupidusid, 112.

108 Kuutma, “Laulupeod rahvusliku identiteedi kandjana”, 89.
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oma identieedi sdilimisest. Rahvusliku identiteedi sdilitamise kohta tehtud
uuringu tulemused néitavad, et koige tugevam faktor eestluse séilitamisel
oligi osavott laulupidudest.'*

Nii tsaariaegsed, sdjaeelse Eesti vabariigi kui ka ndukogudeaegsed lau-
lupeod olid rakendatud poliitiliste olude teenistusse: tsaariaegsete pidude
toimumised olid seotud enamasti tsaariperekonna tahtpaevadega; sdjaeel-
ses Eesti vabariigis toimusid laulupeod vabariigi juubeliaastatel; nouko-
gude vdim seostas peoaastad Eesti NSV aastapdevadega. Sellega seoses on
laulupeo tuld mainitud ka kui juubelituld ja seda mitte laulupeo juubeli,
vaid riiklike aastapdevadega seoses. Ajalehes Rahva Haal kirjutati 1965. aas-
tal ENSV 25. aastapdeva puhul: “Fanfaarisignaalid: pilgud peatorni tipus.
Ja samas iile véljaku miirisev aplaus: urnis 166b leegitsema laulupeotuli,
juubelituli.”"® Olenemata poliitilisest reziimist tuli laulupeol oma ole-
masolu eest maksta 16ivu voimule ning olla rakendatud valitseva ideloo-
gia teenistusse, rohutamaks valitsejate ja rahva tihtekuuluvust. Laulupidu
pidi olema formuleeritud kui olemasoleva reziimi toetav manifestatsioon,
mis oli teravas vastuolus varjatud rahvusliku identiteedi vdljendamisega.™"

Laulupidude korraldamine toimus kodumaale lisaks ka viliseestlaste
kogukonnas, kellele andsid need peod siimboolset tuge ja tagasid seotuse
juurtega. Viliseesti laulupidude ajalugu ulatub 1946. aastasse, kui Saksa-
maal Altenstadtis toimus esimene eestlaste laulupédev, mille organiseeri-
jaks oli koorijuht, helilooja ja organist Roman Toi ning millest v6tsid osa
Saksamaa pogenikelaagrites tegutsevad eesti koorid. Edaspidised peod toi-
musid koikjal, kus olid suuremad eestlaste kogukonnad - Rootsis, Amee-
rika Uhendriikides, Kanadas, Austraalias, Inglismaal, Uus-Meremaal,
samuti ESTO paevade (viliseestlaste kultuuriiiritused) raames erinevates
riikides ja linnades.

XXT uldlaulupidu 1990. aastal oli esimene iseseisvumisjargne laulupidu.
Selleks ajaks olid toimunud 66laulupeod ja “vabaks laulmine”. 1988. aasta
juunikuus vanalinnapievade raames toimusid rahvaalgatuslikud tiritused
Tallinna lauluvéljakul, kus lauldi isamaalisi laule ja véljendati sellega nii
rahulolematust valitseva reziimiga kui tunti rd6mu rahvuslikust ithtsus-
tundest. Sama aasta 11. septembril toimus juba oluliselt poliitilisema varjun-
diga “Eestimaa laul”, kus nouti Eestile iseseisvust. Seega oli kooslaulmine
saanud taaskord tooriistaks rahvusliku eneseméadramise ja vabaduse eest

109 Helle Rakfeldt-Leetmaa, Jaak Rakfeldt, “Rahvusliku identiteedi sdilitamine oku-
peeritud Eestis”, Akadeemia, 8 (1996), 1574.
0 “Taul avas tiivad”, Rahva Hdiil, 18.7.1965.
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voitlemises. Eeskujuna kasutati drkamisaegset mudelit ja ithtlasi vahendit,
mis oli ka ldbi Noukogude okupatsiooni kandnud edasi rahvustunnet, ja
selleks oli ithislaulmine.

Alates 1990. aasta iildlaulupeost toimub laulupeotule siititamine Tartus.
Ajaleht Edasi kirjutas laulupeotule siititamisest: “Jaanipdevahommikuses
leitsakus silmas tiksik jalutaja elevust Raekoja platsi iimbruses. Lehvisid
maakondade lipud, 166masid térvikud. Stittimas oli iildlaulupeo tuli. [...]
Esimese laulupeo kivi juures iithinesid rongkaigus all-linnast saabunutega
ka Peetri kirikust valjunud kirikulised. Sona sai maestro Richard Ritsing,
kes vordles peotuld paikesekiirtega. Toepoolest, paikesekiirtena tulid peo-
tuled l4bi Eesti ning piihapéaeval kell 12.08 siitidati koigist neist tuledest tiks,
suure peo tuli. Tulepannilt voetud pirruga siititas torviku maestro Ritsing,
kaks Tartu Poistekoori poissi viisid tdrviku hobuvankrile. Hobustega tuli
Tallinna poole mé6da vana Tallinna maanteed liigubki.”?

Eesti Meestelaulu Seltsi korraldatud tule toomine Tartust Tallinna hobu-
vankril toimus ka 1994.,1999. ja 2004. aastal. 1999. aastal lbiti osa teekon-
nast veeteed modda, 2009. aasta aga kulges kogu tulemine modda ajaloolist
hansa veeteed Tartus Pdrnusse ja sealt edasi peatustega Tallinna. 2014. aas-
tal toodi tuli Tallinna jalgratastel, teekonna pikkuseks oli iile 1000 km.

Iseseisvusaja laulupeod jitkavad valjakujunenud traditsiooni, kuigi nagu
juba deldud, toimuvad ka laulupeo kui rituaali iilesehituses muutused. Endi-
selt on laulupeo elementideks rongkaik, tule sitiitamine, rahvariided ja kind-
lasti emotsionaalselt laetud laulud. Kui ndukogudeaegsete laulupidude koige
oodatavamaks oli Ernesaksa “Mu isamaa on minu arm”, siis 1994. aasta
tildlaulupeol esimest korda kavas olnud Tonis Mée “Koit” on tousnud kii-
resti sarnasesse staatusesse Ernesaksa loodud lauluga. Eesti taasiseseisvu-
mise hiimnina on laulul “Koit” suur emotsionaalne méju, kuna see kisitleb
eestlastele nii olulist drkamise teemat. Ernesaksa laul seostub eelneva aja ja
jatkuvusega ning on kisitletav vastuhaku siimbolina, Tonis Mie “Koit” aga
tahendab suurele hulgale inimestele vahetut seotust selle laulu siinniajaga.

2013. aastal labi viidud sotsioloogilise uurimuse tulemus niitas, et 96
protsenti kiisitletuist pidas laulu- ja tantsupidu oluliseks siindmuseks ning
51 protsenti on osalenud peol laulja voi tantsijana. Osalemise (ka pealtvaa-
tajana) peamiseks pohjuseks on rahvusliku traditsiooni ja tihtsustunde
tunnetamine ning laulu- ja tantsupidu kui olulisim rahvusliku identitee-
diga seotud rituaal." Uldlaulupeol on suur tihtsus eestlaste iihtse identi-

12 “Tartus stiiidati laulupeotuli”, Edasi, 26.6.1990.
3 Marju Lauristin, Peeter Vihalem, Minu laulu- ja tantsupidu: sotsioloogilise uuringu
aruanne (Tartu, 2013). <http://2014.laulupidu.ee/wp-content/uploads/2014/01/Laulupeo-
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teedi ja tulevikupiitidluste kinnitamisel ning see on taganud ta séilimise
kultuurimalus.

Rituaalile on iseloomulik kindel toimumiskoht, mis tagab toetumise
eelnevatele siindmustele ja seetdttu jarjepidevuse. Laulupeo toimumisko-
haks on alates IX iildlaulupeost 1928. aastal olnud Tallinna lauluvéljak, mil-
lest on saanud eesti identiteedi oluline komponent. Varasemad laulupeo
toimusid kas Tartus voi erinevates kohtades Tallinnas. 20. sajandi keskel
tekitas pidevalt kasvav laulupeol osalejate arv ja nende esituse muusikalise
taseme tous vajaduse uue ja kaasaegsema esinemiskoha jérele. 1960. aasta
tldlaulupeoks valmiski arhitekt Alar Kotli projekteeritud uus laululava ja
tuletorn. Kahtlemata suurejooneline arhitektuur on teinud laululavast ithe
Eestit esindava ehitise, kuid eelkoige on laululaval ja lauluviljakul siim-
boolne véaartus, mis on Eesti kultuuri itheks malupaigaks.

Laulupeo organiseeritud ehk ritualiseeritud vormi téttu on ta sdilinud
kultuurimalus kui rahvast ithendav ja rahvustunnet rohutav tihistegevus.
19. sajandi laulupidude otsene suhtlemine ja sellel pohinev kommunika-
tiivsus on kandunud edasi kultuurimallu. Rituaale iseloomustab stabiilsus
ja standardiseeritus, kuid neile on iseloomulik ka teatud muutused, mis
olenevad poliitilistest ja sotsiaalsetest oludest. Giesen on 6elnud, et kuigi
rituaalne kogukond peab rituaali pohilist mustrit muudetamatuks, on
juhuslikkust ja variatsioone nii igapdevastes kui ka sakraalsetes rituaali-
des." Vaatamata laulupeo toimunud muutustele on jirjepidevus ja stabiil-
sus sailinud. Laulupeo kui rituaali peamised koostisosad, nagu rongkaik,
tule toomine ja siititamine, laulupeo ava- jalopulaulude tihtsus, koned, on
1abi aja sdilinud. Vormilisele kiiljele lisaks on sdilinud laulupidude tahen-
dus. “Valitsevale poliitilisele voimule vaatamata on laulupeod kontsep-
tuaalselt tdihendanud oma kultuurilise identiteedi demonstratsiooni.”"
Laulupeo traditsioon on elanud iile mitmeid poliitiliste olude muutumisi,
et nendes ellu jadda, on olnud vajalik teatav konformism. Esimene laulu-
pidu ja jargnevad tsaariaegsed peod poleks saanud toimuda ilma véimu-
delt loa saamiseta, mis eeldas teatavate kompromisside tegemist. Sojaeelses
Eesti vabariigis olid peod rakendatud riikliku propaganda teenistusse, mis
rohutas uhkust oma mineviku {ile, rahvuslikke saavutusi ja lootusrikast
homset. Noukogudeaja laulupidude ideoloogilised suunised tulid kommu-
nistlikult parteilt ja teistelt voimuorganitelt. Vastuhakk ndudmistele oleks

uuringu-aruanne-oktoober-2013.pdf> (8.9.2014).
4 Giesen “Performing the sacred”, 343.
15 Kuutma, “Laulupeod rahvusliku identiteedi kandjana”, 89.
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16petanud ilmselt ka pidude toimumise. Seetdttu tuli leppida peole tervi-
kuna ja sellega koos repertuaarile ja siimboolikale esitatud ndudmistega.

Tuli ei ole ainult iiks osa laulupeo siitmboolikast, vaid pidu ennast on
samuti vorreldud tule ja sellega seotud atribuutidega. “Need laulupeod olid
voimsaiks torvikuiks, suuriks dratushiiiidudeks, mis komasid {ile maa ja
manitsesid eestlasi tiksmeelele, julgusele, vaimustasid rahvusaatelisust, kas-
vatasid lootust.”"® Pidu ise on kui tuli, mille funktsiooniks on olla tthtsuse,
jarjepidevuse, tuleviku ja mineviku ning miarguande edastaja. Samamoodi
kui tulel on kindel roll néiteks Jiiri66 sindmuse puhul, on laulupidu ise
saanud selle rolli. Ja tule lisamine laulupeo rituaalile tugevdab veelgi seda
rolli. Kui iseseisvusaegsete laulpidude puhul rohutati rahvuslust, siis nou-
kogude ajal toimunud pidude ja laulu kirjeldamiseks on marksonadeks t66
ja soprus: “Laulus on elujéud, laulus on t66r66m, laul ehitab soprussildu.
Laul on kui tuli, mis elustab. Seepérast on saanud heaks tavaks alustada
meie tihislaulmist tulesiititamisega.”"

Laulupeotulele kui siimbolile on omistatud erinevaid tdhendusi. Johan-
nes Lott, Tartu juubelilaulupeo komisjoni esimees, kirjutas 1969. aastal: “On
saanud traditsiooniks, et laulupidudel stitidatakse laulutuled. Siin siitidatav
laulupeotuli siimboliseerib meie rahva poolt labikdidud teed, siia on kitke-
tud meie isade vdidukat 16ppenud revolutsiooniline heitlus, nende voitlus
Noukogudemaa puutumatuse eest ning meie vabariigi vabastamine fasist-
likust okupatsioonist.”® Nagu tsitaadist voib vilja lugeda, téhistab laulu-
peotuli simboolselt minevikku, eelkéige voitluslikku minevikku. Ideoloo-
gilise konteksti erinevustele vaatamata on retoorika alati sarnane - voitlus
oma aadete eest ja saavutatud voit. Simboleid on véimalik varustada ideo-
loogiliselt sobiva tahendusega ja panna nad teenima valitseva v6imu huve.

Minevikule lisaks valgustab laulupeotuli ka teed tulevikku. “Siit lau-
luviljakult oleme ammutanud joudu, et piisida, siia oleme kogunenud,
et edasi minna ja tdna oleme iihtse perena siin koos, et oma truuduse ja
tiksmeelega murda Eestile tee tulevikku, koigi raskuste kiuste,” koneles
president Lennart Meri 1993. aasta laulupeo avakdnes." Rituaalid anna-
vad tadhenduse meie maailmale ithendades mineviku olevikuga ja oleviku
tulevikuga. See annab meile kindluse, et eilne maailm on sama mis téna ja

16 “Eesti Vabariigi 20. aasta juubelipidustused”, Muusikaleht, 6 (1938), 129.

17 “Pidulik rongkaik”, Rahva Hiil, 6.7.1980.

18 “Laulutuli siittis Tartus”, Ohtuleht, 16.6.1969.

¥ Lennart Meri, Vabariigi President Noorte VII laulupeol Tallinnas 20. juunil 1993,
<http://vp1992-2001.president.ee/est/k6ned/Kéne.asp?ID=9497> (8.9.2014).
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saab see olema ka homme.'* Sama motet voib kasutada ka rituaalis kasu-
tatavate siimbolite puhul.

Noéukogudeaegsetel pidudel ideoloogilistel pohjustel jarjepidevust ei
rohutatud. Eesti katkestuse kultuuri iseloomustab ka laulupidude nume-
ratsiooni keelamine 1950. aastal, jarjepidevus taastati ametlikult alles
1994. aasta tldlaulupeoga. Erandiks oli 1969. aastal toimunud tldlaulu-
pidu, mis tdhistas 100 aasta méodumist esimesest iildlaulupeost. Seega
ei ole unustatud seda siimboolset pidu, mida kdik jargnevad peod korda-
vad. Rituaalse kditumise puhul on kohal véga oluline roll. Sarnaselt laulu-
peo “pitha” toimumispaigaga, on selline pithaduse aura ka tule siiiitamise
kohal. Seda moistsid ka ndukogudeaegsete pidude korraldajad ja kdsuand-
jad valides tule siititamiseks ajastu ideoloogiale kohased “pithad” paigad.
Pérast taasiseseisvumist on jarjepidevuse védljenduseks, nagu juba eelpool
mainitud, tule stititamine I ildlaulupeo toimumiskohal.

Laulupeotulel on ithendav ja méarkuandev joud - ta kutsub oma valgu-
sega lile kogu maa kokku eestlasi, et saada osa rahvuslikust suursiindmu-
sest. “2004. aastal siitidati tuli Tartus, sellele jargnes tule loitsimine Kas-
sinurme hiies ning algas tule teekond ldbi Eesti, et viia peosonum igasse
maanurka, tunglakandjaks Eesti Meestelaulu Selts.” Just laulupeotule
teekond aitab seda tihtsust rohutada — labides kogu Eesti ja peatudes eri-
nevates kohtades, viib tuli méarguande iile maa.

Jirioo tlestdusu ja voidupitha korval on laulupidu kinnitunud tuge-
vasti “suure vabadusvoitluse” narratiivi. Seda iseloomustab mitmekordne
“vabaks laulmine”, aga ka “rahvaks laulmine”. 1869. aasta laulupidu andis
tugeva touke rahvusliku identiteedi ja kultuurimélu kujunemisele ja konst-
rueerimisele. Sakslastelt {ilevoetud traditsioon on osutunud véga elujouli-
seks hoolimata erinevatest poliitilistest ja sotsiaalsetest oludest. Rahvusliku
identiteedi ja tihtsuse kandjana on laulupeod hea niide kultuuripraktikate
funktsioonidest. Laulupeo omadused nagu korratavus, siimboolsus, kom-
munikatiivsus ja emotsionaalsus tagavad laulupeo kui rituaali toimimi-
se.!?? Sarnaselt Jiirio6 ja voidupiiha tédhistatavate rituaalidega tugevdab ka
laulupeo puhul tule siimbol rituaali méju.

120 David I Kertzer, Ritual, politics, and power (New Haven; London: Yale University
Press, 1998), 10.

121 Kadi Lehtmets, “Laulu- ja tantsupeotule saabumine vottis maarahval silmavee
valla”, SL Ohtuleht, 3.7.2004.

122 Marge Allandi, “Laulupidu, kultuurimilu ja rahvuslik identiteet”, Tartu Linnamuu-
seumi aastaraamat, 18 (2012), 30.
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Kokkuvéte

Kolm vaadeldud iithispraktikat kasutavad oma tegevuses tuld - Jiiri6o ja
voidupiiha rituaalid on suures osas koondunud tule kui keskse stimboli
timber ning laulupeotuli on osa peosiimboolikast. Nimetatud {ihistege-
vused ja nendega seotud tulesiimbolid erinevad oma “saamisloo” poolest.
Jiiri6d puhul voib elda, et poliitiline eliit leiutab ja propageerib tradit-
sioone, mis legitimeerivad rahvuslikku ja poliitilist olemasolu.'” Jiiri66
tulel on kirjanduslik taust, eelkoige tinu Bornhohe romaanile “Tasuja”
on saanud tulest Jiiriood tahistav simbol. Voiduptiha tugineb ajaloolisele
stindmusele, mille tegelik tahendus ei ole vastavuses tema tdhistamise
tahendusega - voidupiiha tahistamine stimboliseerib kogu véitlust, mis on
peetud enesemédramise ja vabaduse eest, ning saavutatud voitu. Tegemist
oli riikliku propagandapoliitikaga, mille eesmark oli riiklike tahtpaevade
kalendri loomine ja riikliku identiteedi konstrueerimine. Laulupidu kui
rahvusliku drkamisaja olulisemaid kollektiivseid praktikaid - “rahvaks
laulmine” -, on tiks rahvuse loomismuttidest, millele toetub rahvuslik
identiteet. Laulupeotuli on seotud siimboolselt rahvusliku drkamisajaga.

Tuli kui stimbol tugevdab iihistegevuste moju ja teeb seda labi eri funkt-
sioonide, mis on kolme vaadeldava iihistegevuse puhul sarnased. Tule
erinevaid funktsioone on raske lahutada, kuna nad on tihedalt seotud
ja moodustavad terviku. U h t s u s e saavutamine on kdigi kolme tule
puhul iiks olulisemaid tegureid. See tdhendab nii otsest kui stimboolset
tthtsust ja ithtekuuluvust oma rahvaga nii minevikus, olevikus kui tule-
vikus. Tule stititamine ja selle 1abi Eesti toimetamise traditsioon teenib
samuti just ihtsuse saavutamise eesmérki. Eriti rohutatakse tule voimet
valgustades niidata meile juba méédunud aegu ja ka vaadata tulevikku.
Jarjepidevusepuhul pole oluline ainult véitluse jarjepidevus, vaid
eelkdige rahvuse, kultuuri, oma riigi edasikestmine. Vaatamata toimu-
nud katkestustele rohutatakse koigi kolme siindmuse puhul jirjepidevuse
olemasolu.

Tule ithendav ja jarjepidevust rohutav joud kaivad tihedalt késikdes:
mineviku, oleviku ja tuleviku iihtsus on jirjepidevuse — mil-
legi sdilimise ja edasikandumise labi aja — aluseks. Kuid tuli ei {thenda
mitte ainult eri pdlvkondi, vaid ka rahvuse liikmeid kiesoleval ajal. Vi-
dupiiha ja laulupeotule viimine iile maa ithendab siimboolselt kogu Eesti

123 Jeffrey K. Olick, States of memory: continuities, conflicts, and transformations in
national retrospection, ed. by Jeftfrey K Olick (Durham N.C.; London: Duke University
Press, 2003), 1.
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ihtseks tervikuks. Mineviku ja tuleviku seotus sellises suures narratiivis
on paratamatu. Koik mineviku teod kajastuvad tulevikus, tdnane péev
on eilsete kaotuste ja voitude ndgu ja vastupidi. Ning seetottu nditab tuli
meile simboolselt, kuidas me peaksime méletama oma minevikku ja mida
ootama tulevikust.

Lopetuseks veel tulest kui v 6 i d u siimbolist. Voit ei ole alati otseselt
seotud siindmusega, mida tulega téhistatakse. Kdesolevas artiklis késit-
letud siindmustest on ainult véidupiiha puhul stiiidatav tuli seotud otse-
selt voidu piihitsemisega — konkreetse lahingu voitu téhistatakse voidu-
tulede siititamisega riiklikul tasemel. Kuid kuna nii Jiri66 tilestous kui
Voénnu lahing kuuluvad “Eestlaste suure vabadusvoitluse” narratiivsesse
ahelasse, kandub Vonnu lahingu voit ka Jiirioole ja muudab 14. sajandi
tilestousu Vonnu voidule eelnevaks siindmuseks. Laulupidu on samuti
osa sellest “rahvuslikust loost” - sellised viljendid nagu “rahvaks laul-
mine” ja “laulev revolutsioon” annavad otseselt edasi tdhendust, mida on
omistatud ja omistatakse laulupeole. See tahendab, et tihiste laulmiste
abil on saavutatud voit vaenlaste iile, on ennast “vabaks lauldud”. Seega
ka laulupeotuli asetub iihte ritta voidutuledega, mis tdhistavad nii soja-
lisi kui rahumeelseid voite.

Rituaalid ja nendega seotud siitmbolid viljendavad kogukonna vairtusi
ning on grupi liikmete vahel ithendavaks liiliks. Rahvuslust kandvad ideo-
loogiad kasutavad kultuurilisi ilminguid kollektiivse eneseméaramise prot-
sessis kui valjundit, mille eesmargiks on tekitada kindlate siimboolsete nah-
tustega seotud uhkustunnet ja lootusi, nii et neid néhtusi saaks teadlikult
kirjeldada, edasi arendada ja tseremoniaalselt tahistada.’** Kultuurimalus
talletatud siindmused, nagu on eestlaste jaoks Jiirio6 tilestdus, voidupiiha
ja laulupidu, ning nendega seotud siimbolid, kannavad labi ithistegevuse
edasi kultuurimélu ja on ihtlasi osaks sellest. Selliste sitmboolsete mude-
lite tdhtsus seisneb selles, et kuna inimese kditumine on kergesti kujunda-
tav ja ainult vdga iildiselt mojutatud geneetilisest programmist, siis votab
ta pohiliselt eeskujuks kultuurilised mudelid.'”” Kolm tuld moodustavad
tihe stimboolse tule, mis teenib rahvusliku identiteedi huve.

Nagu sissejuhatuses mainitud, voib stimboleid naha kui ideoloogia val-
jendusi. Michael Billig titleb, et mélu on osa ideoloogiast, kuid ka protsess,
mille labi reprodutseeritakse ithiskonnas ideoloogiat ja voimusuhteid.'?¢

124 Clifford Geertz, The interpretation of cultures (New York: Basic Books, 1973), 252.
125 Ibid., 216-217.

126 Michael Billig, “Collective memory, ideology and the British Royal Family”, Introduc-
tion to collective remembering, ed. by D. Middleton, D. Edwards (London: Sage, 1994), 60.
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Jiirioo, voidupiiha ja laulupidu kui rituaalsed ithistegevused ja nendega
seotud stimbolid, mis kannavad edasi kultuurimélu ja on ise kultuuri-
mélu osaks, on ka ideoloogia todriistad, mis kultiveerivad ithiskonnas
voimusuhteid. Artiklis analiitisitud kolm iihistegevust (rituaali) on oma
“arengus” labinud korduvad tdhendusnihked. Vastavalt valitsevale rezii-
mile on siimbolitele antav tihendus muutunud, kuid rituaalis osalejatele
ja kaasaelajatele voib jadda tadhendus muutumatuks. Naiteks laulupeo ja
selle simbolite rakendamine Noukogude propaganda teenistusse ei takis-
tanud neil jatkuvalt olemast rahvusliku identiteedi allikaks. Jiirio6 iiles-
tousu tahendusnihked lahtusid poliitilise konteksti muutumisest ja seetdttu
oli tegemist eelkdige ideoloogilise tahenduse muutumisega, kuna nii Eesti
iseseisvuse kui ka Noukogude voimu ajal oli tegemist jatkuvalt sama vaen-
lasega. Voidupiiha kui eestlaste simboolne vabadusvoitluse kulminatsioon
ei sobitunud ideoloogiliselt ei Noukogude ega Saksa okupatsiooniga ja oli
seetottu nende reziimide poolt méaidratud “unustamiseks”.

Kokkuvotteks voib delda, et koigi kolme rituaali eesmargiks on rahvus-
liku identiteedi konstrueerimine ja kinnitamine ning vaatamata poliitilis-
tele muutustele ja katkestustele on nende siitmboolne tihendus sdilinud.
Olles osaks rahvuslikust narratiivist, on Jiirioo, voidupiiha ja laulupidu
sdilinud kultuurimélus ja on rahvusliku identiteedi kujundajateks ja tugev-
dajateks.

ABSTRACT: Three fires: St. George’s Night, Victory Day and the
Song Festival

The subject of this article is the relationship between cultural memory and
national identity, and ritualistic activities and symbols as a medium for this
relationship. Joint ritual activities — functioning as national symbols con-
tained within and also transmitting cultural memory - are the constructers
of national identity. Commemorations and celebrations as ritual actions
affirm a sense of community, but they can also be used for ideological
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purposes. The use of the symbols strengthens the impact of rituals, and
therefore the symbols are concentrated expressions of national identity.

In this article, I have analyzed three rituals which are transmitted
through Estonian cultural memory: the Uprising of St. George’s Night
(Jiirioo iilestous) and the celebrations of Victory Day and the Song Festi-
val. I have paid particular attention to fire - as fire is a central symbol of
all three rituals. I have observed how St. George’s Night and Victory Day
are preserved in cultural memory and how their survival is ensured. In the
case of the Song Festival I have focused on the event itself, as it has been
preserved. In addition, I have paid attention to the propagandistic writ-
ings and newspaper articles accompanying these rituals.

There is little historical information about the St. George’s Night Upris-
ing, so the festivities have a literary origin. Victory Day is celebrated as a
victory over the Baltic Landwehr (Baltische Landeswehr) in the Estonian
War of Independence in 1919. This victory did not end the war, but its impor-
tance lies in the victory over an historical enemy — Germans. Both events
are part of the “Estonians great struggle for freedom” narrative that forms
the struggles against the Germans into one coherent story. The Estonian
Song Festival is one of the basic national myths, characterized by the term
“singing oneself into a nation”. Through the Song Festivals, the nineteenth-
century rise in national self-consciousness found a means to express and
introduce its objectives. The new “awakening” a hundred and twenty years
later symbolically took the first one as a model and tied the two together.

Using fire as a symbol in all these practices allows us to compare these
events. In glorifying and justifying, texts draw out the symbolic meanings
attributed to the celebrations. Fire refers to continuity and unity. Unity is
important in two aspects: it involves both the direct and symbolic unity
of people, but also a bond reaching over time - past, present and future
are linked together. But fire is also seen as a symbol of victory. Victory is
directly related to the celebration of Victory Day, and “liberation through
singing” can also be seen as a victory.

These rituals are the result of socio-political changes and have trans-
formed over time, but their essence has remained unchanged. All these
rituals have gone through different political conditions and the “remem-
bering” or “forgetting” has been closely linked to the governing regime.
Different meanings are attributed to symbols associated with the rituals.
The Upraising of St. George’s Night has been celebrated in pre-war Esto-
nian Republic, during the Soviet era and in re-independent Estonia. How-
ever, the basis of the celebration was quite different during the Soviet era



206  Ajalooline Ajakiri, 2014, 2/3 (148/149)

from what it was and is in the Estonian Republic. Victory Day as a moment
of victory in Estonia’s struggle for freedom was not celebrated during the
Soviet occupation. The Song Festival has been maintained throughout vari-
ous authorities, and ideological demands has continued as a national ritual.
All three practices are continually in service of Estonia’s national identity.

KEYwORDSs: symbol, ritual, national identity, cultural memory, The Uprising of
St. George’s Night, Victory Day, Song Festival, Estonia.
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