APOSTEL PAULUS KUI
MISJONITEOLOOG

INGMAR KURG

Pauluse teoloogia ldhtub tema apostolaadist; tema teo-
loogia pirib 6Gigustatult olla nimetatud “misjoniteoloo-
giaks”, nagu véidab Pauluse-uurijate uuema pdlvkonna
esindaja Martin Hengel juba 70ndate algul.1Rida anglo-
ameerika autoreid, nende seas G. Beker, W. P. Bowers,
P. T. O'Brien, F. F. Bruce, D. Gilliland, A. Hultgren jt2
kinnitavad, et Paulust tuleb mdista esmalt kui misjonéri,
kelle teoloogia on tekkinud misjonisituatsioonis ning vaja-

1 Martin Hengel, “Die Urspringe der christlichen Mission”, NTS 18
(1971), 15-38, 23: “Der ehemalige Schriftgelehrte Paulus wird der erste
christliche ‘Theologe’, weil er Missionar ist, d. h. seine Theologie ist — im
umfassenden Sinne— ‘Missionstheologie

2 Christiaan J. Beker, Paul the Apostle: The Triumph of God in Life and
Thought (Philadelphia: Fortress Press, 1980); W. Paul Bowers, Studies
in Paul’'s Understanding of His Mission, PhD Thesis (Cambridge: 1976);
Peter Thomas O’Brien, Gospel and Mission in the Writings of Paul: An
Exegetical and Theological Analysis (Grand Rapids: Baker Book House;
Carlisle: The Paternoster Press, 1995); Frederick Fyvie Bruce, Paul:
Apostle of the Free Spirit, 5. ed (Carlisle: The Paternoster Press, 1992);
Dean S. Gilliland, Pauline Theology and Mission Practice (Grand Rapids:
Baker Book House, 1983); Arland J. Hultgren, Paul’s Gospel and Mission
(Philadelphia: Fortress Press, 1985).



dusest arusaadavamalt edastada pé&astesdbnumit Jeesusest
Kristusest. Evangeeliumikuulutaja diguste nimel Paulus véit-
lebki (IKr 9 pt) ja selgitab oma motiive (ITs 2:1-12).

PAULUSE MISJONARITEADVUS

Paulus seob oma Kristuse-ilmumise ja paganateapostli kut-
sumuse juba toimunud &ravalimisega “emaihust” (G1 1:15)
alates. G11:15-17 samasusJs 49:1 EbedJahwe teksti sonas-
tusega on ilmne: “Kuulge mind saared ja pange téhele, kau-
ged rahvad! Issand on mind kutsunud emaihust, alates mu
emausast on ta nimetanud mu nime.” Jesaja Sulase ning
Pauluse kutsumise analoogia teemat kasitles Pauluse-uuri-
mises juba L. Cerfaux ning see on taas t8statatud O. Haasi,
K. O. Sandnesi ja R. Riesneri3 poolt, neist viimased osun-
davad Sulase ja Pauluse sarnastele 6ndsusloolistele situat-
misjonaritiupi —Js 49:6 jargi peab Sulane olema “paga-
naile valguseks”. Paulus omakorda on Rm 11:13 nimeta-
nud end Kristuse todriistaks “paganate apostlina”, kes kuu-
lutab paastet paganate keskel. Rm16:26 jargi on “Pauluse”
evangeelium prohvetite saladuse ilmutamine kdigile rahvas-
tele, mille kohta ennustas EbedJahwe (Jes 52:15): “Mida
neile ei ole jutustatud, seda saavad nad ndha, ja mida nad

3 Lucien Cerfaux, “Saint Paul et le ‘serviteur de Dieu’ d’lsaie,” Studia
Anselmiana 27/28 (1951), 351-365; Odo Haas, Paulus der Missionar:
Ziel, Grundséatze und Methoden der Missionstdtigkeit des Apostels Paulus
nach seinen eigenen Aussagen, Munsterschwarzacher Studien, Band 11, Hg
Missionsbenediktiner der Abtei Minsterschwarzach (Munsterschwarzach:
Vier-Turme-Verlag, 1971), 10-15; Karl Olav Sandnes, Paul — One ofthe
Prophets? A Contribution to the Apostle’s Self-Understanding, WUNT
1/43 (Tubingen: J. G. B. Mohr [Paul Siebeck], 1991), 75-77; Rainer
Riesner, Die Frihzeit des Apostels Paulus: Studien zur Chronologie,
Missionsstrategie und Theologie, WUNT 71 (Tubingen: J. C. B. Mohr [Paul
Siebeck], 1994), 208-209.
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ei ole kuulnud, seda saavad nad teada.” Seega on viidatud
voimalusele, mille kohaselt Paulus arvab, et ta on kutsutud
I6pule viima EbedJahwe t60, samaselt sellele, kuidas hiljem
seostavad evangelistid Ebed Jahwega Jeesuse ja tema too.
Pauluse misjon peab saama prohvetikuulutuste elluviijaks,
kusjuures tema misjoniprogramm on suunatud kdigile rah-
vastele, kutsudes neid “usu kuulekusele” (Rm 1:5; 16:26).
Paulus kui ohverdaja preester toob paganarahvad Jumala
altarile (Rm15:16) ja on valmis laskma voolata omaenese
verel (FL 2:17).

Paulus véljendab Ghemdtteliselt, et tema kutsumine oli
lahutamatult seotud talle antud Ulesandega, ning puudub
otsene pdhjus vaidlustada, nagu polnuks Pauluse idee tema
kutsumisest paganatemisjonisse talle algusest peale selge
(GL1:15j).4 S6ltumata sellest, kas Paulus enda poolt nime-
tatud “Araabias” misjoneeris vOi elas tagasitdombunult,
rohutavad Gl 1:17-21 mainitud kohad nagu “Araabia”,
“Damaskus”, “Sudria ja Kiliikia” pigem seda, et tookord
viibis Paulus Jeruusalemmast eemal ning sai seet6ttu misjoni-
to0d arendada sdltumatult Jeruusalemma autoriteetidest.

Pauluse-uurimises pikka aega valitsenud arvamust, just-
kui omandanuks Paulus oma varajased teoloogilised t6eks-
pidamised Antiookia koguduse ja sealse kristliku misjoni-

4 Nii vdidavad nt Hans-Werner Gensichen, Missionstheologie (Berlin:
Dietrich Reimer Verlag, 1985), 53; Glnther Bomkamm, Paulus, vierte
durchgesehene Auflage (Stuttgart: Verlag W. Kohlhammer, 1979), 39.
Seyoon Kim, The Origin of Paul’s Gospel, 2. edition, revised and
enlarged, WUNT I1/4 (Tubingen: J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1984),
3-31 néitab, et enimtsiteeritavate Piibli kirjakohtade kdrval, kus Kirjel-
datakse Pauluse kohtumist Ulestdusnuga ning kutsumist paganate-
apostliks (IKr 9:1; 15:8-10; G11:13-17; F13:4-11), “there are many more
places in his letters, including those which are not mentioned above, in
which he refers or alludes in varying degrees of explicitness to his
experience on the road to Damascus,” (lbid, 3) nagu Rm 10:2-4; 12:3;
15:15; IKr 3:10; 9:16-17; 2Kr 3:4-4:6; 2Kr 5:16; Gl 2:9; Ef 3:2,7,8;
Kl 1:23-29; ITm 1:11-14 kuni tervitustekstideni Rm, 1 ja 2 Kr, Gl, Ef, Kl
kirjade alguses.
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keskuse traditsioonide mdjul,50n hakatud korrigeerima ka
TUbingeni teoloogide ridades. G. K. Barrett6 annab ruumi
iseseisvale pauliinlikule misjonimeelsele teoloogiale ja teeb
julge ettepaneku — votta maha kunstlikult tekitatud prob-
leem nn “antiookia teoloogiast” kui Pauluse varase motte-
maailma kujundajast. Realistlikum oleks kujutleda vastu-
pidist situatsiooni, kus Paulus, jutlustanud kahe aasta jook-
sul Antiookias, andis motteainet nii kogudusele kui ka selle
esimesele piiskopile Peetrusele.

PAULUS MISJIONISTRATEEGINA

Arusaamad Pauluse nn “strateegilistest misjonimeetoditest”
sOltuvad vastusest kisimusele, kas Paulus oli oma tegevuse
ules ehitanud suurtele strateegilistele plaanidele vdi tegutses
ta situatsioonist, resp Vaimu juhtimisest tulenevalt.7

Misjonipdldude, peatuskohtade ning ajagraafikute valik
vOGimaldab teha mdningaid olulisi jareldusi tegutsemis-
kriteeriumide kohta, mida Paulus sageli ka ise nimetab:

a) tootamine seni misjoneerimata aladel (2Kr 10:16;
Rm 15:20),

b) jutlustamine juudi stinagoogikogudustes (Rm 1:16
“juudile esmalt”) ning seal tekkinud kontaktidest prosell-

5Vrd Jurgen Becker, Paulus: Der Apostel der Vdélker (Tubingen:
J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1989), 138-147.

6 Charles Kingsley Barrett, “Paulus als Missionar und Theologe”, Paulus
und das antikeJudentum, Hg Marin Hengel, 1-15, WUNT 58 (Tubingen:
J. G B. Mohr [Paul Siebeck], 1991); esmatriikk: ZThK 86 (1989), 18-32.

7 Evangelikaalset misjoniteadust ajendab sageli soov avastada t6o6-
kindlaid meetodeid, mis v8imaldaksid evangeliseerida kogu maailm nii
kiiresti kui vdimalik. Koguduse-kasvu-liikumine alates Donald A. McGav-
ranistja C. Peter Wagnerist on plitidnud vélja téétada Kiriku kasvamise
seaduspérasusi Uue Testamendi ja eriti Pauluse ndidete varal: Edward
Rommen, Die Notwendigkeit der Umkehr: Missionsstrategie und Gemeinde-
aufbau in der Sicht evangelikaler Missionswissenschaftler Nordamerikas
(Giessen, Basel: Brunnen-Verlag, 1987), 86.
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tide ja “jumalakartlikega” iseseisvate koguduste rajamine,

C) orientatsioon Rooma impeeriumi tdhtsamatele pro-
vintsidele ja provintsikeskustele,8

d) elujbuliste koguduste Ulesehitamine ja vaimulik hoole-
kanne (ITs 3:10; 2Kr 1:15).

Seejuures on mérkimisvéérne, et Paulust suunasid Piha
Vaimu otsesed juhised (Ap 13:4; 16:7; 20:22; 21:4; Gl 2:2;
2Kr 2:12).9

Veel saja aasta eest kirjutas P. Wemle paatosega: “Tde-
lise kotkana vaatas Pauluse korgusest misjonikaardile ja
tdmbas sellele oma tulevikuplaane.” 10 Hiljem markas
M. Schlunk,11 et suure strateegia elluviimisplaanid jatsid
maakaardile igas suunas I6ikuvaid marsruute. Pauluse
misjonistrateegia geograafilise faktori otsingud jatkusid.
M. Dibelius12 selgitas, et enamus Pauluse tegevuspaiku
tulenesid headest liiklusoludest. Ent W. Meeksil dnnestus
néidata, et impeeriumi provintsikeskused osutusid toelis-
teks “paganamaailma keskmeteks”, mis Paulust ligi tdm-
basid.13 Viide Pauluse misjonitegevuse geograafilisele kont-

8 Niisugusest p6himdttest Paulus otseselt ei réégi, kuid tema misjoni-
t66 tulemusena tekkinud kogudused ning need kogudused, kellele ta oma
kirjad lakitas, nagu néiteks Tessaloonika, Korintos, Rooma, Filippi, Kolos-
sa, Efesos, osutavad just sellisele misjoneerimisviisile.

9 Georg Eichholz, Die Theologie des Paulus im Umrif3, 3. Aufl (Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1981), 26: “Immer erfullt von
Plénen, ist er doch nicht Herr seiner Plane.”

10 Paul Wernle, Paulus als Heidenmissionar (Freiburg/B: Mohr, 1899),
17.

1 Martin Schlunck, Paulus als Missionar, Allgemeine Missionsstudien-
hefte (Gutersloh: Bertelsmann, 1937), 43.

12 Martin Dibelius, Paulus, 2. Auflage, Sammlung Gdschen, Band 1160,
Hg und nach dem Tode des Verfassers zu Ende gefuhrt von W, G. Kimmel
(Berlin: Walter de Gruyter, 1964), 62-63.

13 Wayne A. Meeks, Urchristentum und Stadtkultur: Die soziale Welt der
paulinischen Gemeinden (Gutersloh: Gitersloher Verlagshaus, 1993). Sama
vastuse pakkus juba P. Anton Freitag, “Die Missionsmethode des Welt-
apostels Paulus auf seinen Reisen”, ZM 2 (1912), 122.
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septsioonile on lisaks Gl 1:21 néhtav ka Rm 15:19-24.
Paulus liikus Vahemeremaades idast ladnde, Jeruusalem-
mast14 llludriani ning tagasi Antiookiasse.

R. Riesner osutab suurt tahelepanu Rm 15:16-28 seo-
seleJs 66:18-21 tekstiga, olles veendunud, et Pauluse liiku-
misteid tuleb mdista eshatoloogilise misjonistrateegiana
Jesaja prohveteeringu valgel.15 Riesneri hupoteesi kohaselt
voiksid Js 66:19 nimetatud kohad kattuda Pauluse tegevus-
paikadega: 1) Tarsus, 2) Kiliikia, 3) Luudia, 4) MUUsia, 5) Bitt-
nia, 6) Makedoonia ja 7) kauge laas. Jesaja prohveteerib
Uksikute inimeste ldkitamisest kaugete rahvaste juurde. See
uhtib tédiesti Pauluse igatsusega jduda maailmahorisondi
aarteni, kui ta plaanis misjonireisi jatkamist Hispaaniasse.
Hispaania oli aga juba Vana Testamendi aegadest tdhistanud
“maailma &art”.16

G. Eichholziltl7 péarineb idee, et Pauluse plaanidest dige
pildi saamiseks tuleb vOtta ette maakaart, mis oli kéibel
tollel ajal. Antiikseid asustatud alade mdotusid arvestades
onnestus Paulusel 1abi kdia kogu “maailm” just sel maaral,
mida vdimaldasid tema kdasutuses olnud liiklusvahendid ja
tema suhtes rakendatud litkumisvabaduse piirangud.

Jeruusalemma apostlitekontsiili jarel (Ap 15) vois Paulus
oma misjonit edasi arendada ametliku apostelliku tunnus-
tusega. Bamabasest eraldumise jarel kulastab ta Sddria-
Kiliikiat ja Lduna-Galaatiat ning liigub, hoolimata mdnin-
gatest takistustest, edasi Makedooniasse (Ap 15:35-16:10).

14 omto lepucaXrin ei olnud méeldud Pauluse misjoni ajaloolise tee-
konnana (vrd G11:17). Jeruusalemm v&is tdhendada evangeeliumi leviku
alguspunkti, mille Paulus on nihutanud kuni HlGdriani.

15 Riesner, Fruhzeit, 216-225.

16 Moiste Durchquerung der Welt parineb von Hamackilt: Adolf von
Hamack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
dreiJahrhunderten, Vierte, verbesserte und vermehrte Auflage, Band 1
(Leipzig: Hinrichs’sche Buchhandlung, 1924), 80.

17 Georg Eichholz, Die Theologie des Paulus im Umril3, 3. Aufi (Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1981), 23.
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Siin ilmneb taas tema misjonistrateegia elemendina geo-
graafilise ruumi faktor. Paulus asuks justkui uuele orbii-
dile, misjoneeritav maailmaosa avardub eelmiste reisidega
vorreldes veelgi. Arvestades Pauluse universaalset, koiki rah-
vaid haaravat misjonimudelit, saab maoistetavaks, miks ta
ei pidanud vajalikuks “kuulutada evangeeliumi seal, kus Kris-
tust juba on nimetatud” (Rm15:20). Kui Paulus oli enda
arvates I0petanud t66 Illtdria provintsigal8 ning jai “t6o6-
tuks” — “et mul nadd ei ole aga-neil aladel enam kohta”
(Rm 15:23) — métles ta edasi lilkuda Rooma, et kinnitada
seal kanda ning jatkata teekonda ld&dnde, st Hispaaniasse.

W.-H. Ollrog19 nimetab Pauluse meetodit “keskuste- ja
kaastoolistemisjoniks”. Sellega osutatakse, et provintsi-
keskuste kulastamine ning nendesse koguduste asutamine
ei olnud ainudksi territoriaalse tdhendusega, vaid vdimaldas
luua koguduste kui uute misjonijaamade vorgustikku, mis
jatkas koos Paulusega misjoniileande I6puleviimist.

Pauluse rajatud kogudused, olgugi noored, muudeti nii
kiiresti kui v6imalik ise vastutavaks edasise misjonit6o
eest,2 nii et paganamaailma misjoneerimist ei oleks saa-
dud pidada enam ainult Pauluse urituseks, vaid sellest sali
koigi asutatud koguduste Uhine funktsioon.2l

18 Roland Allen, Missionary Methods: St Paul’s or Ours? (First publi-
shed in 1912) (London: World Dominion Press, 1956), 19: “By establi-
shing the Church in two or three centres St. Paul claimed that he had
evangelized the whole province.”

19 Wolf-Henning Ollrog, Paulus und seine Mitarbeiter: Untersuchungen
zu Theologie und Praxis der paulinischen Mission, WMANT 50 (Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1979), 126.

20 Eichholz, Theologie, 25. Paulus seab naiteks Tessaloonika koguduse
teistele eeskujuks selles, et nende juurest on Jumala séna levinud le
kogu Makedoonia ja Ahhaia (ITs I:6jj).

21 Allen, Missionary Methods, 3 véidab pdhjendatult, et misjonit6o
Pauluse jargi tdhendab evangeliseerimist Kkristlike koguduste rajamise
eesmadrgil. Fakt, et Paulus ldkitab enda poolt rajatud kogudustele Kirju,
on tunnistus sellest, kuidas Paulus hoolitses mitte ainult inimeste usu
juurde juhatamise, vaid ka nende usu sdilimise ja kasvamise eest (vrd
ITs 3:8; 4:1).
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Kristlikud kogudused aktiveeriti misjonitddsse sel viisil,
et koguduste esindajaid delegeeriti Pauluse k&sutusse.22 Pau-
luse kaasttolistena loetleb W.-H. Ollrog kokku vdhemalt
kuuskimmend isikut, kes reisivad koos Paulusega v0i tdi-
davad temalt saadud ulesandeid.23 Usutav, et kogudustele
lakitusi dikteerides diskuteeris Paulus teoloogilistel teema-
del ka oma lahimate kaasvoitlejatega.

PAULUS MISJONITEOLOOGINA

Pauluse teoloogiast kui misjoniteoloogiast saaks digustatult
radkida siis, kui ilmneks, et Pauluse dndsusloolise teo-
loogia tsentraalsete mdistete nagu usk, Gigeksmdoistmine,
lunastus, podrdumine, paastmine jt sistemaatiline kasuta-
mine on tekkinud vajadusest selgitada evangeeliumi kuulu-
tamisel ning vastuvdtmisel tekkinud situatsioone. Kées-
oleva artikli mahu tdttu on jargnevalt valikuliselt viidatud
tksnes moiste “evangeelium” rakendatavusele teoloogilis-
tes seostes ja praktilises misjonistrateegias.

Nii Pauluse kirjad kui tegevus osutavad tema pdéhiaru-
saamale, et evangeeliumikuulutus ja evangeeliumisse usku-
mine toob inimesed pddrdumisele ja teeb voimalikuks
Oigeksmadistetute eluosaduse Jumalaga.24 Seos evangeeliumi-
kuulutuse ja inimeste poordumise vahel on ilmne Apostlite

2 Vrd IKr 16:15j; 2Kr 8:19,23; FL 2:19.

23 Ollrog, Paulus, 1. Seejuures tuleb arvesse votta, et tdnane lugeja
tunneb vaid Ghte osa Pauluse korrespondentsist. Paulus on oma kirjades
nimetanud Uhtekokku tle 50 isiku. L&himasse ringi kuulusid teadaolevalt
Bamabas, Silvanus, Timoteos, aga ka Tiitus, Akvila ja Priska ning teised
kontaktisikud. Michael Green, Evangelism in the early Church (London:
Hodder, 1970), 192-205 grupeerib Pauluse koosttdlisteringi jargmi-
selt: a) tdisajaga todtavad misjondrid, b) misjonitédle puhendunud
teoloogid, c) abilised.

24 Rm 3:27-31; Gl 3:13-14; 2Kr 5:17-21 pbhjal digeksmdistmine usu
labi.
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tegude raamatu teadete pdhjal. Refré&nina kordub véljend
“Jumala sBna levis ja kasvas” (Jeruusalemmas — Ap 6:7;
12:24 ja Efesoses — Ap 19:20), millega tunnistatakse, et
aset leidsid hulgalised podrdumised. Samale seosele viitab
ka ITs 1:5-6, kus Paulus ilmselt kiidab tessalooniklasi selle
eest, et nad evangeeliumi vastu votsid.

Podrdumine tdhendas Pauluse juures “usukuulekuse”
valjendust (Rm1:5; 16:26), mis ndudis paganarahvailt loo-
bumist ebajumalaist ning mille radikaalsus vOis seetdttu
tuua kaasa konfrontatsioone religioossetel ja kultuurilistel
tasanditel.5 Ap 17:4-6 annab pildi noore kristliku kogu-
duse tagakiusamisest selle tlesehitamisfaasis.

Konfliktide tegelik p6hjus, nagu selgitab Paulus, ei seis-
nenud siiski kultuurilis-religioosses vastandumises, vaid
jumalavastase jou olemasolus: evangeeliumikuulutust pin-
gestas vOitluse motiiv.26 Selles vditluses ilmutas end evan-
geeliumi vaijatud jumalik végi, kusjuures Paulus seostab
evangeeliumi vdidukuse Plha Vaimu véeilmingutega: “Sest
meie evangeelium ei ole teie juurde tulnud palja s6nana,
vaid ka vées ja Puhas Vaimus...”27 Kui Rm 1:16 jargi on

25 PBhjalikum Ulevaade: Green, Evangelism, 167-169. Puudlused nédha
suuri sarnasusi kristliku péérdumise ja antiikmaailma filosoofia koolide
voorusteideaalide vahel pole eriti veenvad; pigem tuleks péérdumis-
jutustustes margata kreeka-rooma maailmale senim&eldamatut néuet
radikaalselt imber korraldada nii usu-, eetika- kui kultusekiisimused.
26 1Ts 2:2,18; vrd ka 2Kor 12:7. Harnack, Mission: “Die ganze Welt
und die sie ungebende Atmosphdre war von Teufeln erflllt. [...] Den
Christen standen unbesiegbare Waffen zur Verfiigung, um dieser Holle
und all ihren Teufeln zu begegnenPaulus ise oli “an vorderer Front
einbezogen in den Kampf, den Satan gegen Gott fuhrt”, nagu kirjutab
Traugott Holtz, Der erste Briefan die Thessalonicher, 2. durchgesehene
Auflage, EKK, Band XIlII (Zurich, Braunschweig: Benziger-Verlag; Neu-
kirchen-Vluyn: Neukirchener-Verlag, 1990), 117.

27 ITs 1:5; vrd Rm 15:18-19. Evangeeliumi meelevalda kinnitatakse
vdliste markidega (Ap2:43; 4:20; 6:8; 8:13; 14:3; 19:11), ent mitte kunagi
iseseisva mérgina, vaid alati nendel puhkudel, kus toimub evangeeliumi-
kuulutus. Dinaamilist “séna” ja ‘V&e” seost ndeb Paulus ka jumalavalit-
suse puhul IKr 4:20: “Sest Jumala riik ei ole ju sdnades, vaid vées.”



evangeelium “Jumala vdagi paasteks igauhele, kes usub”,
siis vOib Paulus digustada oma evangeeliumikuulutust sel-
lega, et ta pole “asjata” kuulutanud, sest inimesed on evan-
geeliumi vastu votnud, sellesse uskunud ning p6éérdunud
Jumala poole.

Pauluse teoloogilises arsenalis ohtralt kasutatud mdiste
“evangeelium” seostub nii juutliku kui hellenistliku krist-
laskonna taustaga.28 Palestiina juudikristlased — kui pidada
silmas Matteuse ja Markuse evangeeliumite keelepruuki —
olid hoidnud elavanaJesaja 40:1j; 53:3j prohveteeringutest
parinevat “rédmusdnumi tooja” kujutlust. Mt I1:5] tsitee-
ritud Js 61:1 “pimedad naevad jélle ja jalutud kdnnivad,
pidalitdbised saavad puhtaks ja kurdid kuulevad ja surnud
tdusevad Ules ja vaestele kuulutatakse evangeeliumi ...”
muutub Mt 10:7j k&suks jungritele: “tehke terveks haige,
aratage ules surnuid, tehke puhtaks pidalitébiseid, ajage
vélja kurje vaime”, ning Mt 9:35 jdrgi seostatakse see
“evangeeliumiga Kuningriigist”.

Kreekakeelne kristlaskond, so Stefanose ring Jeruusa-
lemmas, hiljem Antiookia kogudus ja sealt edasi pagana-
misjon vOisid olla nendeks kohtadeks, kus “rddmusénumi”
t6lkena tuli kasutusele kreekakeelne sdna “e\)ayyeA,iov”.
Seoses misjonitdoga paganate keskel vois tekkida genitiiv-
liide “Jumala evangeelium”, mis pidanuks kreeka-rooma
keskkonnas selgitama, et see “evangeelium” ei sarnane
keisri lakitatud “evangeeliumitele”, vaid jutt kéib Kkristli-

28 Sona “evangeelium” tdhendus pidi olema m@istetav nii juudi- Kui
paganakristlastele juba enne Paulust, resp s8ltumata Pauluse tegevu-
sest. Seda kinnitab ka Gerhard Friedrich, “EuayY S”"i-Ov,” TWNT, I,
718-734, 727, viidates faktile, et Pauluse kirjades selgitatakse luge-
jaile harva evangeeliumi sisu, kuna eeldatakse selle teadmist. Paulus
véidab IKr 15:1-6, et temagi on evangeeliumi tdhenduse “vastu vot-
nud” teistelt; see on evangeelium Jeesusest, kes on Kristus oma kanna-
tuse, surma ja ulestdusmise 1&bi ning kes kingib paastmise neile, kes
temasse usuvad. Lihikokkuvotet “evangeeliumist” pakuvad Rm 1:1j, 16j;
IKr 15:1j; ITs 1:9j.



kust heast sonumist, mis tuleb Jumalalt.2 Genitiivliidet
“Jumala evangeelium” tuleks siinjuures madista genitivus
subjectivus'ena, olgugi et keeleliselt oleks moeldav kasutada
seda nii gen obj kui ka gen subj tdhenduses. Evangeelium
pole ainutiksi hea sdnum Jumala kohta, vaid eelkdige Jumala
enese poolt antud sonum paastmisest.3

Pauluse misjoni- e péordumisjutlustes modifitseeritakse
evangeelium vastavalt kuulajatele, mistdttu jutluste teo-
loogilisi lahtepunkte ja sisulist tlesehitust jalgides tuleb
eristada vahemalt kahte tidpi — juutidele (Uhtlasi prose-
lGutidele) vOi paganatele peetud jutlusi.3l

0. Haas pakub valja juutidele suunatud p66rdumis-
jutluste neli sagedamini korduvat teemat32:

1. Jumalavihaja kohtuga ahvardamine, viidates juutide
moraalsele allakdigule ja Seaduse dndsusloolisele taidesaatmi-
sele Kristuses.

2. Jeesuse Kristuse kui Seaduses ja prohvetites ilmuta-
tud Jumala dndsustbotuste tdideviija kuulutamine.

29 Helmut Merklein, Studien zuJesus und Paulus, WUNT 43 (Tubingen:
J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1987), 287 paneb eelpauliinlikule “evan-
geeliumi” kasutusele kristlikes kogudustes sedavérd réhku, et ei ndustu
traditsioonilise kasitlusega, mille jargi “evangeelium” kui terminus techni-
cus on Ule vBetud keisrikultuse aegsetest “hea s6numi” rituaalidest.
30Vrd Rm 1:16; 3:25; 8:3.

3l Pauluse jutlustamisstiilile viitavad IKr 1:5-23; 15:1-11; Gl 3:1-5
jm, olgugi et Pauluse kirjad ei sisalda vdljaarendatud misjonijutlusi.
Rm 2:1-3:31 voiks olla méne jutluse konspektiks ning I1Ts 1:22-12
Pauluse jutluste sisu tutvustuseks. Ap 13:16jj; 14:15jj; 17:22jj; 22:1jj;
26:2jj; 28:25jj on jutluste hilisemad kokkuvdtted. Kui veel Ulrich
Wilckens, Die Missionsreden der Apostelgeschichte: Form- und traditions-
geschichtliche Untersuchungen, WMANT 5 (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener
Verlag, 1974), 186 esindab radikaalset suunda, vdites, et Ap jutlusi ei
tuleks pidada algkristliku, vaid 1. saj 18pu Luuka koolkonna teoloogia
véljendajateks, siis uue podrde teeb Claus-Jirgen Thornton, Der Zeuge
des Zeugen: Lukas als Historiker der Paulusreisen, WUNT 56 (Tubingen:
J. C. B. Mohr [Paul Siebeck], 1991), omistades jutlustele ajalooliselt
verifitseeritava tahenduse.

32 Haas, Paulus, 94.
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3. Qleskutse péordumisele ja uskumisele.

4. Opetus paastmisest Kristuses.

Paganaile peetud jutluste teemadest annavad Pauluse kirjad
pidepunkte rohkem. Samal viisil, kuidas Paulus p6érdumis-
jutlustes (Rm 2-3) valmistab ette juutidest kuulajaid ja apel-
leerib nende siidametunnistusele, annab Rm 1:19-32 aimu
paganatest kuulajate ettevalmistamisest. Siin toetub Paulus
paganate loomulikule jumalatunnetusele — kuivord antiik-
ne kultusvaenulik ateism polnud uldist religioosset motle-
mist kahjustanud —, plutab dratada neis stitunnet ning
asetada nad Jumala kohtu ette.33 ITs 1:9-10 néitel eelda-
takse kuulajatelt darapoordumist ebajumalatest ja toelise34
Jumala teenimist. “Misjon paganate keskel ei alga Kristusest
jutlustamisega, vaid kuulutusegaJumalast. ” 3bJeesusest Kris-
tusest raégitakse kui taevast tulevastJumala pojast ja eshato-
loogilisest paastjast; Jeesuse uskumisvaarsuse kinnituseks on
tema ulestdusmine surnuist (vrd IKr 15).

Pauluse kuulutust66 peateemaks on “Jeesuse Kristuse
evangeelium”.36 A. Oepke37 markas juba eelmise sajandi
algul, et Pauluse misjonijutlustes kasutatud moisted —
aKori, Terip®YMa, Xoyoo tou Grio-u, e-uocyYeXiov — on
tksteise suhtes ambivalentsed ja ei ole piiritletavad vaid
enda tdhendusega. Seetdttu vdib néha, et Pauluse teoloogi-
line paradigma algab evangeeliumist, tdpsemini sellest Juma-

3B Albrecht Oepke, Die Missionspredigt des Apostels Paulus: Eine
biblisch-theologische und religionsgeschichtliche Untersuchung, Missions-
wissenschaftliche Forschungen, Band 2 (Leipzig, 1920), 100.

A cxi.£0i.vceji) vrd Walter Bauer, WNT (Berlin, New York: Walter de
Gruyter, 1979), 73:3. llmne, et paganliku politeismi, resp slinkre-
tistliku henoteismi taustaga kuulaja puhul pidi Paulus oma jutluse
rajama “kristliku” monoteismi vundamendile.

3 Thomas S6ding, “Der Erste Thessalonicherbrief und die frihe pauli-
nische Evangeliumsverkiindigung: Zur Frage einer Entwicklung der
paulinischen Theologie”, BZ 2 (1991), 180-203.

36 Vrd IKr 9:12; 2Kr 2:12; 9:13; FI 1:27; I1Ts 3:2; 2Ts 1:8.

37 Oepke, Missionspredigt, 40-42.
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la lepitavast eneseilmutusest Jeesuses Kristuses, mis saab
inimestele osaks evangeeliumi vastuv6tmisel. Pauluse
evangeeliumikuulutuses selgitatakse vdhemalt kolme aspekti:

1) Evangeeliumi sisu on Jeesuse Kristuse surm ja tles-
tdusmine.38 Rm [:3jj ja IKr 15:3jj esitatakse see luhi-
keste formuleeringutena:

Rm 1:3-4: “oma Pojast — kes liha poolest on sundinud
Taaveti soost, ent plhaduse Vaimu poolest maaratud
oma surnuist Ulestdusmise jarel Jumala Pojaks vaes —
Jeesusest Kristusest, meie Issandast.”

IKr 15:3-4: “et Kristus suri meie pattude eest, nagu
on kirjutatud puhades kirjades, ja et ta maeti maha ja
aratati kolmandal pédeval Ules ptuhade Kkirjade jargi.”

Paulus jutlustab “Jeesust Kristust Issandana” (2Kr 4:5);
“ristilo6dud Kristust” (IKr 1:23; 2:2); silme ette “risti-
I66duna joonistatud” Kristust (Gl 3:1). Sona ristist pole
narrus, nagu vaidavad need, kes hukka lahevad, vaid “Juma-
lavégi” (IKr 1:18); kuid need, kes temasse usuvad, paaste-
takse (Rm 1:16jj; G1 2:16; 3:26). Pole kahtlust, et Paulus
on oma misjonitéd algusest peale jutlustanud Jeesust kui
paéstjat ja kuuriost.3

2) Kui Paulus p6ordub paganate poole, lisandub olulise
tédiendusena evangeelium tdelisest, elavast Jumalast. See
Jumal, keda ta kuulutab, on ainus, lisraelija kdigi inimeste
Jumal (Rm 3:29j). Paganad ei tunne Jumalat (ITs 4:5);

38 Peter Stuhlmacher, “Weg, Stil und Konsequenzen urchristlicher Mis-
sion,” Theologische Beitrage 12 (1983), 107-135 kinnitab Ik 124: “Im
Zentrum des paulinischen Missionsevangeliums steht der gekreuzigte
Christus, den Gott selbst als Stindeopferfiir die Menschen dahingegeben
hat, um so die Mdglichkeit der Rechtfertigung allein durch den Glauben
an Christusfur alle zu erwirken.”

39 Kupioa on nditeks ITs, Pauluse Uihe varase kirja tdhtsaim Jeesuse
Kristuse tiitel (1:1,3,6,8; 2:15,19; 3:8,11,12,13; 4:1,2,6,16,17;
5:2,9,12,23,27,28).
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nende jumalapilt on kujundatud “tummadest iidolitest”
(IKr 12:2) vOi “ndrkadest ja viletsatest arhetuupidest”
(G14:9), kellel puudub realiteet (IKr 10:19j). Jumal, kellest
on koik asjad (IKr 8:6), ei luba kedagi ega midagi konku-
reerivat enese kdrvale.40 Eristus ‘Jumal voi ebajumalad’ on
“paganamisjoni otsustav kusimus” .41 Inimesed pole Jumala
olu (Rm 1:18) ega Jumala tahet (Rm 2:12j) téhele pannud,
misldbi nad on Jumalast eemaldunud ja eshatoloogilise
vihakohtu ké&tte langenud. Paulus eesmark on &dratada nii
juutidest kui paganatest kuulajate sidametunnistust, et
nad poorduksid jumalavaarilisele uuele elule (ITs 2:12).

3) EvayyeXiov tou 0eo\) esitab niisugust Jumalat,
kes laseb Jeesuse surmal ja tlestdusmisel toimida lepitus-
vahendina (Rm 3:25)42 ja mééarab Kristuse uskujate eest-
kostjaks I6puaja kohtus. Jumala pakkumine pattulangenud
inimesele on aoxep Jeesus, kes pdastab Jumala vihast.
Pauluse evangeelium on labi imbunud selle pé&astja lahe-
duse ja peatse saabumise kujutlustest; C. Beker nimetab
seda Jeesuse surma ja Ulestdusmise apokallptiliseks “kohe-
rentsiks” evangeeliumis.43

Pauluse spetsiifilisel “Jumala evangeeliumil” on réhuta-
tult eshatoloogilis-dndsuslooline dimensioon.44 Voib vdita

40 Ebajumalate kusimusest ei saa siiski médda vaadata, kuna deemonid,
nagu vdidab Paulus, tiranniseerivad inimesi labi kujutlusv8ime (IKr 10:20j).
Paulus ei propageeri teoreetilist monoteismi vastandina filosoofilisele poli-
teismile, vaid kidsimuse all on inimese vabastamine valedest s6ltuvustest.
41 Claus Bussmann, Themen der paulinischen Missionspredigt auf dem
Hintergrund der spétjudisch-hellenistischen Missionsliteratur (Bern, Frank-
furt: Peter Lang, 1971), 42.

42Vrd IKr 11:24j; 15:3; Gl 1:4; ITs 5:9.

43]. Christiaan Beker, Der Sieg Gottes: Eine Untersuchung zur Struktur
des paulinischen Denkens, Stuttgarter Bibelstudien 132, Hg Helmut
Merklein und Erich Zenger (Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk,
1988), 25.

44 Charles A. Wanamaker, The Epistles to the Thessalonians: A Commentary
on the Greek text, The New International Greek Testament Commentary
(Grand Rapid: William B. Eerdmans Publishing; Exeter: The Paternoster
Press, 1990), 10.
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veelgi enam: Kristuse taastulek ja Jumala riigi saabumine
on Pauluse kuulutust6o motiiviks,45 sest pattulangenud ini-
mese paastmine “ntud” on Uhtlasi pdastmine aegade I6pus,
kus viiakse I6pule inimese Gigekssaamine Jeesuse Kristuse
ristisurma ja ulestdusmise l&bi (ITs 1:10). EtJeesuse Ules-
tdusmisega on I6puaegjuba alanud (IKr 10:11; 2Kr5:17)
ning toimub ettevalmistus I6puaja kohtuks ja pd&steks
(IKr 1:18; 2Kr 2:15j; ITs 2:16), tdhendab Kristuse taas-
tulek oodatud I6plikku paasemist-uskujatele (Rm8:11,19,
24; IKr 6:14; 2Kr 4:14; 1Ts 4.14) ja Kristuse valitsuse sisse-
seadmist (IKr 15:24728).

P&astmise ootamine ei ole ainult evangeeliumi teoloogi-
lise tdlgendamise kisimus — see kujundab kristlikku kogu-
dust ja kristlikku elu.46 Paulus rééagibki kindlast lootusest,
et Jumal ja&4b oma tdotustele truuks ning viib 18pule patuse
inimese Oigekssaamise. Selles valguses julgustab Paulus

45 Just see Pauluse varasemat kuulutust iseloomustav apokaluptilise
ootuse (parusia) motiiv on viinud ajaloolis-kriitilise eksegeesi ennatlikule
jareldusele, nagu vdlistaks Pauluse teoloogia p8hipunktid uksteist: tema
varasem teoloogia ei oleks saanud kasitleda lunastust ristil, sest ta Gpetas
peatselt saabuvat kudriost; ta ei oleks saanud Opetada Gigeksmdistmi-
sest, kui ta alles raakis dravalimisest. Vrd Hans-Heinrich Schade, Apoka-
lyptische Christologie bei Paulus: Studien zum Zusammenhang von
Christologie und Eschatologie in den Paulusbriefen, 2. Aufl (Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1984), 120. Alates Oscar Cullmannist saab
saksa teoloogias taas radkida dndsuslooliselt késitletavast eshatoloogiast, vt
Ludwig Wiedenmann, Mission und Eschatologie: Eine Analyse der neueren
deutschen evangelischen Missionstheologie, Konfessionskundliche
und kontroverstheologische Studien, Band XV, HgJohann-Adam Mdghler-
Institut (Paderborn: Verlag Bonifacius-Druckerei, 1965). Eshatoloogia
tsentraalsele tdhendusele Pauluse misjonitegevuses tervikuna on osu-
tanud mitmed autorid. David Bosch nimetabki Pauluse misjoni pea-
mise eesmdargina “ToJoin the Eschatological Community”, David Bosch,
Transforming Mission: Paradigm Shifts in Theology of Mission, Sixth
Printing. American Society of Missiology, Series 16 (New York: Orbis
Books, 1991), 123-180.

46 Teema “parusia ja paraklees” kohta vt Séding, Erste Tessalonicher-
brief, 187-193.



kogudust tunnetama tulevase Jumala riigi séra juba nadd,
sest lunastatud on kutsutud ette valmistama kogu loodule
laienevat tulevast auriiki. Kui D. Bosch jareldab, et Paulusel
"eschatology is taking place right now,”47 osutab see tema
jaoks juba nuud saabunud “Jumala riigile”, mis aga
taieliku kirkuse saavutab alles Kristuse taastulekuga.4

VALIAVAADE

Olenemata sellest, kas “pauliinlikku teoloogiat” vaadel-
dakse rohkem vdi véhem diferentseeritult teistest Uue Tes-
tamendi autoritest, jddb Paulus Uue Testamendi teoloogia
ststeemi oluliseks kujundajaks ja sidustajaks. Samas on
voimatu valja destilleerida Pauluse teoloogilisi mottekéike
ja késitleda neid tema misjoniideedest, kuulutustodst ning
koguduste rajamise ja vaimuliku julgustamise praktilistest
probleemidest sdltumatutena. Pauluse isikus on thendatud
misjondr ja teoloog ning see sumbioos pakub nitdisaja teo-
loogilisele uurimisele véimaluse interdistsiplinaarsuse prak-
tiseerimiseks seal, kus pdkkuvad Uue Testamendi teoloogia
ja misjoniteadus. Kuivdrd nidd jargnevate aastate teoloogi-
line t60 Uue Testamendi ja kristliku ststemaatika vallas
lepib tddemusega, et Paulust késitledes rakendub thtlasi
toole kogu misjoniteoloogia valdkond, oleneb suures osas
konteksti valikust. Ilmne on aga vajadus mérgata ja tdhele-
panelikumalt vaadelda kdiki neid evangeeliumi kuulutus-
likke aspekte, mis kristliku mdtlemise ja praktika tdnases
situatsioonis ette tulevad.

47 Bosch, Transforming, 509.

48 Oscar Cullmann, Christus und die Zeit, 3. Aufl (Zurich: Zwingli
Verlag, 1962), 150: “Im Paulinismus durchzieht das Motiv der Heiden-
mission als Vorbedingung zum Kommen des Heils die ganze Theologie des
Apostels und seht im engsten Zusammenhang mit seinem Sendungs-
bewuRtsein. Dieses ist bei Paulus deutlich durch sein Wissen um den
Heilsplan, den heilsgeschichtlichen Sinn der Gegenwart, bestimmt.”



