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Abstract “Ibecame a child of God.” Conversion Discourse in the Expe-
rience-Based Narratives of Converts Who Have Joined the Church  The
current paper introduces the results of a study that aimed to detect the
influences of a confessional discourse in the conversion narratives of
converts who had joined different Estonian Christian congregations.
Discourse analysis of 60 in-depth interviews was carried on to identify
rhetorical elements and patterns that are characteristic of the understand-
ing of the nature of religious conversion in a particular Church. Results
showed that the elements of the confessional discourse were most visi-
ble in the narratives of the members of Evangelical, Charismatic and Free
Churches (including Seventh Day Adventist, Baptist, Pentecostal, 3D
and Vineyard Churches). They were significantly less visible in the case of
Orthodox, Roman Catholic and Methodist Church members. The most
variable were the narratives of Lutherans, among whom no recognizable
common confessional pattern of conversion narrative was established.
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Kiesolev artikkel tutvustab uurimust', mille eesmirgiks oli selgitada, kas
ja milliseid diskursusi kasutavad erinevate Eesti kristlike konfessiooni-
dega liitunud, kui nad rddgivad oma teekonnast kogudusse ja asjaoludest,
kuidas ja miks neist said kristlased. Miks on nii-6elda konfessionaalse
poordumise diskursuse uurimine oluline? P66rdumisuuringutega tege-
levad teadlased on joudnud seisukohale, et olgugi iga inimese lugu tema
uskup6ordumisest pohiosas kordumatu ja ainulaadne, on see samas siiski
mojutatud ka tema konfessiooni arusaamadest selle kohta, kuidas ja miks
selline muutus inimesega toimub. Lugu enda kogudusega liitumisest
jutustatakse retrospektiivselt, mistottu sellel teekonnal toimunut télgen-
datakse ja seletatakse juba libi praeguse, kristliku ,mina“ silmade. Eel6el-
dust tulenevalt pole kuigi viljakas uurida kogudustega liitumise pohjusi,
arvestamata, milliseid neist liituja konfessioonis oluliseks peetakse ja mil-
liseid mitte, ehk teisiti 6eldes: kogudustega liitumise pohjusi on véimalik
uurida ainult vastava konfessiooni poérdumise diskursuse kontekstis.
Artikli autor uuris oma doktorit66 raames kristlike kogudustega lii-
tumise pohjusi tinases Eestis. Selle kiigus osutus moé6dapddsmatuks
analiiiisida ka po6rdumise diskursusi, millest radgibki kiesolev artikkel.
Uurimistoo aluseks olid 60 stivaintervjuud, mis viidi projekti ,Kristlike
kogudustega liitumine 2015 (edaspidi KKL2015)* kiigus libi ajavahe-
mikus august kuni detsember 2015. Intervjueeriti enamasti kristlike
kogudustega eelneva viie aasta jooksul liitunuid. Valim holmas koigi Eesti
suuremate konfessioonide ja méonede iiksikkoguduste litkmeid: luterlasi,
roomakatoliiklasi, digeusklikke, baptiste, metodiste, adventiste, nelipii-
hilasi ja teiste vabakoguduste, sealhulgas ka 3D koguduse ja Vineyardi
koguduse litkmeid. Intervjueeritutele esitati alustuseks kiisimus: ,Palun

! Artikli sisu on pohiosas inkorporeeritud autori 02.03.2020 kaitsmisele mineva doktori-
t66 S. peatiikki, vt Kilemit 2020.

2 Kvalitatiivuuringu ,Kristlike kogudustega liitumine“ (KKL2015) libiviimisega tege-

les Eesti Kirikute Noukogu poolt moodustatud kuueliikmeline uurimisgrupp, kuhu kuu-
lusid Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku Usuteaduse Instituudi lektorid Liina Kilemit ja
Ingmar Kurg ning magistrandid Kerstin Kask, Timo Svedko (mélemad EELK Usutea-
duse Instituut) ning magistrandid Made Laas ja Siim Nigulas (mélemad Tartu Ulikool).
Uuring korraldati Eesti Kirikute Noukogu tellimusel ja seda toetati uurimisstipendiumi-
tega (Liina Kilemit ja Ingmar Kurg — dr Andrus Saare nimeline stipendium, Made Laas
— dr Hans Hanseni nimeline stipendium ning iilejidnud — Religioonisotsioloogia stipen-
dium). Uurimisrithma eesmirgiks oli intervjuude libiviimine ning tulemuste analiiiis ei
kuulunud enam selle projekti raamistikku. Uurimisrithma juhatas kdesoleva artikli autor,
kes valmistas ette andmekogumise protseduurid.
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maelge ennast niiiid ajas tagasi ja meenutage jargemooda neid sindmusi ja
olukordi, mille tulemusena sai teist kiriku ja selle konkreetse koguduse liige.
Palun ridkige mulle sellest pdris algusest peale ..." ja paluti oma lugu jutus-
tada vabas vormis algusest I6puni. Lisaks n-6 narratiivsele ildkiisimusele
esitati intervjuu jatkudes vajadusel lisakiisimusi, mis voimaldasid avada
ka voimaliku konfessionaalse diskursuse seisukohast olulisi tahke. Valimi
koostamisel jargiti vanuse, soo ja elukoha tunnuseid. Intervjueeritud leiti
peamiselt tuttavate voi kogudusevaimulike abiga. Uuringusse ptiiti haa-
rata kogudusega viimase viie aasta jooksul liitunuid, kuid osal juhtudest
selgus intervjuu kdigus siiski, et inimene on varem juba monda kogudusse
kuulunud. Siiski kaasati ka need intervjuud analiiiisi, kuna koguduseva-
hetus lisas narratiivi huvitava seiga.

Intervjuude kiigus kogutud materjali analiiisis autor diskursusana-
litisi® abiga, kuna see metoodiline ldhenemisviis voimaldab siduda uurita-
vat konet sellest viljaspool oleva kontekstiga, antud juhul siis intervjuee-
ritavate seletus- ja tolgendusmustreid nende konfessioonide opetustest
tulenevate vastavate seisukohtadega. Lisaks konfessionaalsete tolgenda-
mismustrite tuvastamisele intervjueeritute lugudes piiiidis autor avada ka
nende sisu, samuti analiiiisida, milliste konfessioonidega liitunud ja milli-
sel mdiral kasutavad oma jutustuste edasiandmisel usulist keelt. Tunnu-
sed, mille kaudu konfessionaalseid motestamismustreid tuvastada piiid-
sin, tulenesid teoreetilisest allikast, millest on tilevaatlikult juttu artikli
jirgmises peatiikis.

UURINGU TEOREETILINE TAUST

Usulise po6rdumise uurimine tuli religioonisotsioloogiasse 1960ndate
aastate keskel psithholoogiast. Seni oli po6rdumist kisitletud isiksuse
radikaalse ja jirsu muutusena — nagu Pauluse po6rdumine teel Damasku-
sesse. Religioonisotsioloogia hakkas seda aga vaatlema pikema protses-
sina, milles inimene ei ole passiivne subjekt, kellega p66rdumine ,liht-
salt juhtub®, vaid aktiivne uue maailmavaate, elustiili ja identiteedi otsija.

* Diskursusanaliiiis on teksti ja kone uurimine kontekstis, teksti ja kone tegelike struk-

tuuride stistemaatiline, tiksikasjalik ja teoorial pohinev analiiiisimine. See aitab vastata
kiisimusele, kuidas kasutavad inimesed keelt, kujutamaks reaalsust ja konstrueerimaks
arusaamu sotsiaalsest maailmast (Kalmus 2015).
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Jarjest enam hakati po6rama tihelepanu inimese sotsiaalsest ja kultuuri-
lisest keskkonnast tulenevatele teguritele, mis tema maailmavaate muu-
tumist mojutasid ning sellele, kuidas p66rdumise tulemusena muutuvad
tema elustiil, suhtlusringkond, mottemaailm ja identiteet.

Peamiselt 1980ndatest toimus poéordumisuuringutes ,keelelise
poorde™ mojul paradigmaatiline nihe: uurimisobjektina hakati tiht-
sustama poorduja autobiograafilist jutustust ehk p66rdumise narratiivi,
mis avas uurijaile senisest erineva vaatenurga poordumise temaatikale
(Popp-Baier 2001). Sotsiaalteadustes levima hakanud sotsiaalkonstrukt-
sionistliku paradigma kohaselt ei ole objektiivselt kehtivat reaalsust, vaid
sotsiaalne maailm konstrueeritakse sotsiaalsete protsesside ehk interakt-
sioonide kiigus (Strompl 2001). Uksikinimene ,avastab“ selliselt konst-
rueeritud reaalsusest enda jaoks tolgendusi ja seletusi maailma kohta,
olles samas ise enesele teadvustamata nende kaaslooja (Altnurme op. cit.).
Antud vaateviisi mo6jul hakati senisest enam keskenduma mitte niivord
poordumise pohjuste, kuivord just selle tihendus- ja tolgendusmustrite
uurimisele, mis @imbritsevad po6rdujat tema sotsiaalsetes vorgustikes ja
kultuurilises kontekstis. Vanad n-6 universaalsed p66rdumise motiive ja
protsessi kirjeldavad mudelid sattusid uue paradigma pooldajate kriitika
alla. Neile heideti niiteks ette p66rdujat mojutavate tihendussiisteemi-
dega mittearvestamist, mistottu selliste fenomenide nagu autobiograafi-
line rekonstruktsioon ja kanooniline diskursus moéju p66rdumise motii-
videle oli alahinnatud.’

Mida aga kujutavad endast eelmainitud autobiograafilise rekonst-
ruktsiooni ja kanoonilise diskursuse fenomenid ja milline on nende méoju
poo6rdumise narratiivile? P66rduja votab omaks religioosses kogukonnas
valitseva diskursuse ja niinimetatud kanoonilise keele, mille kontekstis
luuakse enda pdérdumise narratiiv (Popp-Baier 2002: 52). Paljud uuri-
jad on tiheldanud, et po6rdumise lood kalduvad peegeldama usulises

* ,Keelelise po6rde” mojust ja sotsiaalkonstruktsionistliku paradigma raames toimuva

religiooniuurimise epistemoloogilistest ja teoreetilisest kiisimustest on varem Usutea-
duslikus Ajakirjas avaldanud pohjaliku tlevaate dr Lea Altnurme. Ta osutas tekkivate
probleemide voimalikele lahendustele ja niitlikustas neid Eesti uuringutulemuste pohjal
(Altnurme 2010).

*  Autobiograafilise rekonstruktsiooni fenomeni kontekstis pistitus isegi kiisimus sel-

lest, kas usku po6rdunu saab iildse olla adekvaatseks informatsiooniallikaks poérdumise
motiivide uurimisel (Wohlrab-Sahr, Krech, Knoblauch 1998: 18-19).
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kogukonnas valitsevat arusaama ,0igest po6rdumise mudelist®. Kuula-
tes kaaslaste tunnistusi®, opivad poordujad kasutama nende pohilist alg-
oritmi ja konstrueerivad sellele oma isikuparase loo, mida siis omakorda
esitatakse teistele liikmetele ja uutele tulijatele tunnistusena (Snow, Mac-
halek 1984: 175-176).

Siinkohal olgu selgituseks toodud vaid lithike ndide. Autobiograa-
fia rekonstrueerimise ehk oma isikliku mineviku Gimbertolgendamise
fenomeni on erinevates allikates seostatud enim evangelikaalsete liiku-
mistega, kus on levinud ,uuestisiinni® diskursus. Nende liikumistega lii-
tunute p66rdumislugusid iseloomustab, et po6rdumiseelset aega kujuta-
takse kui halba ja praegust, p66rdumise ja liitumise jirgset kui head aega,
jutustus sisaldab jarsku murdepunkti ehk p66rdumissiindmuse olemas-
olu, mineviku kriise tostetakse reljeefselt esile ja patususega kiputakse
liialdama, praegust elustiili ja toekspidamisi kujutatakse jarsult erineva-
tena poordumiseelsetest. Juhul, kui uurija selle diskursuse olemasoluga
ei arvesta, on tal lihtne jireldada, et peaaegu koik evangelikaalsete kogu-
dustega liitunud on pé6rdunud tugeva isiksusliku kriisi tulemusena.
KKL201S uuringu alusel olgu etteruttavalt 6eldud, et nii see siiski ei ole:
paljud neistliituvad soprade ja tuttavate kutsel voi koduse kasvatuse mojul
ning mingit rasket isiklikku kriisi nende lood ei peegelda. Siiski jargivad
ka nende jutustused teatud maiiral ilalkirjeldatud mustrit, milles liitu-
miseelset aega iseloomustatakse hingelise tiihjusetunde, eesmargituse
ja pidetusena ning p66rdumise momenti tihistab niiteks moéni emotsio-
naalselt siigavalt labitunnetatud kaunis elamus.

Peter Stromberg on tiheldanud, et p66rdunu mitte ainult ei tolgenda
oma senist elukdiku timber, vaid p66rdumise narratiivist saab talle ka
enesemuutmise vahend. Mineviku siindmused tolgendatakse uuesti lahti
ldbi ,praeguse mina“ prisma, seotakse seeldbi olevikuga ning pdimituna
uue identiteetiga kujundatakse selle alusel endale tulevikuperspektiiv.
Sealjuures voimaldab loodud narratiiv lepitada ja tasandada poo6rduja
vastuolulisi ja konfliktseid soove sobivaks enda ,uue minaga“, mis viibki
po6rdunu enesemuutmiseni (Stromberg 1993: 1-16). Péérdumisnarratiiv

¢ Evangelikaalsetes liikumistes on levinud nn tunnistuste andmine. ,Uuestisiindinud

kristlased on tunnistajateks sellele, kuidas Jumal nende elu muudab (sellest ka viljend
ytunnistust andma*) ja sellest raigitakse peamiselt palvekoosolekutel teiste koguduse-
kaaslaste ees.
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pole enesestmoistetavalt piisiv suurus, vaid pidevas muutumises, kuna
elu ja inimene ise muutuvad ning muutuvad ka usulise kogukonna seisu-
kohad ja vaated. P66rdumislugudel on muuhulgas ka kommunikatiivne
eesmirk. Isikliku po6rdumisloo esitamine tunnistusena koguduse ees
kutsub kuulajaid pithendama oma elu Jeesusele. P66rdumisnarratiivide
uurija peab alati silmas pidama, et evangelikaalne kristlane voib ka oma
intervjuud vétta kui voimalust anda tunnistust (Popp-Baier 2002: 56).

Ulrike Popp-Baier votab tabavalt kokku, miks pé6rdumisjutustus
uurijale nii oluline on. See voimaldab analiiiisida, kuidas usku p66rdunu
seletab ja tolgendab oma senise elu siindmusi ja suhteid uuest, uskliku
inimese perspektiivist vaadatuna. Uurija jaoks avanevad tema usulised
kogemused, emotsioonid ja tunnetused, samuti on voimalik uurida tema
usulise kogemuse seost narratiivi struktuuriga ning seda, kuidas usulised
tolgendused ja kaanonid suhestuvad inimese isikliku elufilosoofia ning
varasemate arusaamadega endast ja maailmast (Popp-Baier 2002: 57-59).
Voib veel lisada, et kui senised kisitlused kaldusid p66rdumise pohjusi
uurides ignoreerima selle kogemuse religioosset tuuma, keskendudes
pigem hariduslikele, perekondlikele, majanduslikele jms sotsiaalsetele
mojuritele, siis kaasaegne p66rdumise uurimine on muutunud interdist-
siplinaarsemaks ja hakanud, vihemalt osa teadlaste poolt, tosisemalt suh-
tuma p66rduja religioossetesse tunnetesse ja kogemustesse.

Brad Kallenberg (1995) on pakkunud vilja iihe sotsiaalkonstruktsio-
nistliku poérdumise definitsioonidest, nimetades seda uue eluviisi tek-
keks, mis tuleneb elu, keele ja religioosse maailmavaate jagamisest usu-
lise kogukonnaga. Seda motet jagab ka Lewis R. Rambo, kelle arvates koik
pd6rdumised (isegi Pauluse oma teekonnal Damaskusesse) on vahenda-
tud inimeste, institutsioonide, kogukondade ja gruppide kaudu (Rambo
1993:1). Seega on podrdumisloo esitus sotsiaalselt konstrueeritud ning ka
ootus péordumiseks ja lood, mis néitavad ette, kuidas see toimuda voiks,
parinevad po6rdujat imbritsevast sotsiaalsest keskkonnast. P66rdumine
voib olla aga ka stigav psithholoogiline siindmus, millele ei pruugileiduda
sobivat seletust ehk sotsiaalselt konstrueeritud keelelist esitust. P66rdu-
mine pole taandatav iiksnes sotsiaalselt konstrueeritud fenomeniks, ent
vaimse maailma reaalset eksistentsi ning sellest lihtuvaid impulsse ei
saa sotsioloogilises analiiiisis arvesse votta, kuna pole meetodeid, et neid
vahetult uurida.
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Kuidas aga uurijad eristavad, kas inimene iildse on usuliselt p66rdu-
nud voi on tegemist religioosse sotsialisatsiooniga, mille puhul usulised
toekspidamised ja kiditumine on omandatud ajapikku, niiteks vanemate
vahendusel? David A. Snow ja Richard Machalek on oma 1984. aastal
ilmunud tihelepanuviirses artiklis vditnud, et kuna ainus ligipaas p&6r-
dumisega kaasnevatele eeldatavatele muutustele inimese teadvuses toi-
mub keele ja retoorika vahendusel, peab ka p66rdumise uurimine kesken-
duma usku p66rdunu retoorikas ja keelekasutuses toimunud muutustele.
Nimetatud teadlased pakkusid vilja rea indikaatoreid, mille esinemine
peaks toestama inimese teadvuses toimunud muutusi sellisel mairal,
et teda voib pidada usuliselt p66rdunuks. Indikaatorid olid jirgmised
(Snow, Machalek 1984: 167-190):

1. Poo6rdunu liitub usulise kogukonnaga.

2. Takditub p66rdunule omaselt: laseb end ristida, kasutab glosso-
laaliat ehk ,radgib keeltes,” annab koguduse ees tunnistuse oma
poo6rdumise kohta.

3. Takasutab poordunule omaseid retoorilisi mustreid, mis jagune-
vad neljaks:

a) autobiograafiline rekonstruktsioon (ingl k biographical
reconstruction) — poorduja konstrueerib libi ,uue mina“
prisma oma senise eluloo imber nonda, et mone aspekti oma
isiklikust minevikust ,heidab ile parda®, ménd véimendab,
osa defineerib iimber ja osa kombineerib nii, nagu ta seda
enne poordumist poleks teinud.

b) valitseva omistamisskeemi omaksvott (ingl k the adoption of
master attribution scheme) — tundeid, kditumist ja siindmusi,
mida ta varem interpreteeris libi mitme erineva kausaalse
skeemi, seletab ta niiid ithe algpohjusega. Asjad, mis enne
poordumist tundusid talle seletamatud voi kahemottelised,
on jirsku selged. Niiteks voib tuua need p66rdunud, kes koike
oma senises elus toimunut pohjendavad niitid Jumala plaaniga.

c) analoogse pohjendamise katkemine (ingl k a suspension of
analogical reasoning) — pddrduja vildib enda uskumustest

7 Glossolaalia ehk ,keeltes radkimise and“ ei ole kindlasti midagi tatpilist, isegi evan-

gelikaalses keskkonnas mitte. See v6ib olla ndide mone spetsiifilise grupi tava omaksvo-
tust, ent neiski pole seda andi koigile antud.



Kilemit - Usulise p66rdumise diskursus kogudusega liitunute kogemusjutustustes 77

ja usulistest toimingutest ridkides tavapiraste konekujun-
dite ja viljendite kasutamist, kuna nieb oma maailmavaa-
det unikaalse ja vorreldamatuna ning kaitseb niiviisi nende
puhadust.

d) poérduja rolli omaksvétt (ing embracement of the convert role)
— po6rduja roll muutub inimese jaoks domineerivaks isegi
igapdevategevustes, jittes teised rollid tagaplaanile.

Clifford L. Staples ja Armand L. Mauss vaidlesid eeltoodule vastu, et
tegelikult peegeldab usulise p66rdumise toimumist siiski vaid autobio-
graafia rekonstrueerimine. Nimelt olid nende uuringus tilejidnud indi-
kaatorid omased ka sellistele usulise kogukonnaga liitunutele, kes olid
sinna religioosselt sotsialiseeritud, nditeks vanemate kaudu, mitte isikli-
kult usuliselt podrdunud (Staples, Mauss 1987: 141-145).

Kuigi po6rdumise indikaatoreid on erinevate uurijate poolt vilja
pakutud mitmesuguseid (nt identiteedi muutumine, isikunime vahe-
tus vms), véib siiski jireldada, et konsensuslikke ja universaalseid kri-
teeriume, mille alusel mairata, kas inimene on usuliselt p66rdunud voi
mitte, ei ole. Ulalkirjeldatud indikaatorid pole rakendatavad isegi mitte
koigi kristlike konfessioonide puhul, ridkimata teistest religioonidest.
Ka koige konsensuslikuma autobiograafia rekonstrueerimise indikaatori
rakendamisel ei saaks suurt osa usklikest poordunuteks pidada. Seda esi-
neb peamiselt nendes kristlikes kogukondades, kellele on omane arusaam
uuestisiinnist. Eckhart Friedrich, Klaus Hartmann ja Detlef Pollack, kes
uurisid luterlaste po6rdumislugusid Saksamaa idaosas, tiheldasid aga, et
nende uuritud ei muutnud oma identiteeti nii pohjalikult kui viiksemate
kogukondadega liitunud, vaid votsid oma vana identiteedi kirikusse kaasa
ja integreerisid uue identiteedi sisse. Nimetatud teadlased leiavad, et vaa-
tamata asjaolule, et luterlastel ei esine neidsamu pé6rdumise indikaato-
reid (voi vihemalt ei esine sellisel miiral nagu niiteks evangelikaalsete
koguduste liikmetel), ei tihenda see, nagu ei oleks kirikuga liituvad luter-
lased usulised p66rdujad. Kui nad ei omandaks religioosset maailmavaa-
det, siis nad toenioliselt ei liituks iildse kirikuga, mis tinapievaks tisna
sekulariseerunud idapoolsetel liidumaadel tihendab teatud eneseiiletust
(Friedrich, Hartmann, Pollack, 1998).

Vaatamata tilaltoodud kriitikale on Snow’ ja Machaleki teooria p66r-
dumise indikaatoritest siiski suurt tihelepanu leidnud. Kuigi need pole
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tervikuna rakendatavad KKL201S$ kiigus uuritud konfessioonide p66r-
dumislugude analiiiisimiseks, kasutas kdesoleva artikli autor kahte indi-
kaatorit: autobiograafilist rekonstruktsioonija valitseva omistamisskeemi
omaksvottu, tuvastamaks intervjueeritute kones teatud mustreid, mis vii-
tavad konfessionaalse po6rdumise diskursuse esinemisele. Analiiiisitud
sai jirgmisi tunnuseid: 1) kas intervjueeritu kasutab oma konfessioonile
omast usulist keelt, 2) kas intervjueeritu kasutab oma liitumise teekonna
kirjeldamisel enda konfessioonile omast métestamismustrit (kas tee-
kond oli pikk véi lithike, kas liitumisele eelnesid kriis voi otsingud), 3)
kas intervjueeritu kones esineb autobiograafilist rekonstruktsiooni, kus
on kujutatud selget pé6rdemomenti ja eelnenud elu kujutatakse patuse ja
libikukkununa, 4) kas intervjueeritu kones peegeldub valitseva omista-
misskeemi omaksvott (Jumala moju enda otsustele ja tegudele). Diskur-
susanaliiiisi pohieesmirk polnud seega avastada intervjuude materjalist
uusi diskursusi, vaid kontrollida, kas ja kui paljud vastava konfessiooniga
liitunud kasutavad tlalnimetatud nelja diskursiivset elementi, mille ole-
masolu vois tinu teoreetilistele allikatele ja monele varasemale uuringule
eeldada. Samas ei vilistatud niisuguse analiiiisiga eriparaseid juhtumeid
v0i mone ootamatu diskursuse lisandumist.

UURIMISTOO TULEMUSTEST

Uldised mirkused. Intervjuu alustuseks esitatud narratiivne iildkiisimus
andis voimaluse oma loo jutustada koigil kogudusega liitunutel, ka neil,
kelle peamine liitumismotiiv oli esmapilgul olnud formaalne kombetiit-
mine (nditeks kui sober kutsus oma lapsele ristivanemaks ja informant
soovis talle vastu tulla). Autorit huvitasid intervjuude tegemisel nimelt
koikvoimalikud pohjused, miks inimesed tidnapideva Eestis iildse kiri-
kuga liituvad. Seega jdi vihemalt intervjuu esimeses, narratiivses pooles
informandi otsustada, kas tildse ja milliste sonade ja viljendusviisiga ta
kogudusega liitumisest radgib. Intervjuu hilisemas osas esitati® tipsustav
kisimus: , Millal Teist sai kristlane? Mida see Teie jaoks tdhendab? Kas krist-
laseks saamine tuli jdrsku voi on see olnud pikaajaline areng”? Artikli autor
lihtus eeldusest, et erinevates konfessioonides voidakse nendest teema-
dest rddkida iisna erinevalt — on selliseid konfessioone, kus p6ordumist

8 Seda tehti vajadusel, kui informant ise sellest ei rddkinud.
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tolgendatakse kui jarsku ja selget lahtimurret eelnevast elust ja on neid,
kus isiksuse jarsku muutumist sellisel moel ei réhutata ning usulisest
poordumisest ei tulegi narratiivis juttu. Seetottu tundus kiisimus ,krist-
laseks saamise” kohta piisavalt iildine, et voiks konetada tikskoik millise
konfessiooni litkmeid.

Mida 6elda informantide tildiseloomustuseks? Liitumislugudes esi-
nes ithiseid tunnuseid, mis ei s6ltunud jutustaja konfessionaalsest kuulu-
vusest, vaid olid iseloomulikud koigile. Nii néiteks ei leidunud 60 interv-
jueeritu hulgas kedagi, kes vditnuks ennast Jumalasse iildse mitte uskuvat
ja vihemalt ménikord ei palvetaks. Samuti pidasid kéik intervjueeritud
ennast kristlasteks. See kehtis ka nende informantide kohta, kelle seo-
tus kogudusega jii norgaks® ja kes kahtlesid oma kiriku 6petuslikes sei-
sukohtades. Seega polnud valimis inimesi, kes kuuluksid kogudustesse,
kuigi ise usklikud ei ole ja ennast kristlaseks ei pea. Samuti oli vihe neid
intervjueerituid, kellel enne liitumist puudus igasugune kokkupuude
usuga. Enamik alustas oma lugu mingi usu voi kirikuga seonduva males-
tuse voi mottega varasest lapsepolvest voi ajast, mil tekkis huvi ,teispool-
sete teemade®, ,igavikuliste teemade® vastu. Osa pohjendas oma ,eelsoo-
dumust® usule hingelise, tundliku psiihilise laadiga. Paljude esmased
kokkupuuted usuga on tulnud lihedaste, tavaliselt vanavanemate, vane-
mate, 6dede-vendade ja soprade kaudu. Sageli viideti usk Jumalasse voi
ymillessegi korgemasse®, ,teispoolsusesse” olevat mingil mairal olemas
olnud juba ammu, vahel lausa lapsepolves, kuigi sellega ei kaasnenud tol-
lal muutusi kditumises, kuuluvuses, maailmavaates. Tegemist oli raskesti
mairatletava tundega, mis ootas ,uinuvas olekus“ oma aega ja mis mingite
stindmuste voi arengute tulemusena ,aktiviseerus®. Toon siinkohal tsitaa-
tidena moned niited intervjuudest.'

Juured on, ma arvan, kauges lapsepolves. Elu jooksul oli huvi. Viimasel ajal
joudsin selleni, et tahan ristitud olla, tahaksin Jumalaga rohkem seotud olla.
Ja siis oligi nii. [---] Tegelikult, kui ma hakkasin leerikoolis kdima, siis mul
oli usk Jumalasse kiill, ma sain lihtsalt selgust paljudes kiisimustes. (Naine,
52, luterlane)

°  Uks intervjueeritu joudis uurimisprojekti viltel kiriku tegevusest juba ka karvale

jadda.
!0 Intervjueeritute tsitaadid on toodud muutmata kujul kursiivis.
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Tegelikult me (koos abikaasaga) oleme molemad olnud sellised, kes pole
Jumalat eitanud, aga me pole nagu sidunud ennast kellegagi. [---] Ateistiks ei
ole ka meil peres ennast keegi nimetanud. (Mees, 47, digeusklik)

Ma olen teadnud kogu aeg véi tunnetanud, et see muu maailm on olemas [---]
tajunud, et midagi on veel. Seda miskit v6i midagi ma olen otsingud kogu aeg.
Lapand mingeid raamatuid véi usundeid, millelgi pikemalt peatamata. [---]
Mingi nilg, rahutus on hinges olnud kogu aeg. (Naine, 32, vabakogudus)

Liitumiseelsest kriisist ridkimine oli samuti omane erinevate konfes-
sioonide esindajatele. Kas see tuli aga eriliselt esile just evangelikaalsete
ja karismaatiliste koguduste liikmete jutustustes, nagu viidavad teoree-
tilised allikad? Toepoolest, monevorra rohkem réhutavad pé6érdumisele
eelnenud kriisi tahtsust ka Eesti evangelikaalsete ja karismaatiliste ning
adventkogudustega liitunud. Nende kirjeldatud kriis ei pruukinud olla
tingitud vilistest teguritest nagu nditeks enda voi sobra, lihedase raske
onnetus, haigus, surm, abielulahutus, mida kiill ka esines. See kriis oli
pigem hingeline: sisemise tithjuse, libikukkumise tunne; tunne, et ela-
takse sihitut ja mottetut elu ning voorandumine, viartus- ja rollikonflik-
tid. Samas koikides nimetatud konfessioonide liitumislugudes kriisi ei
esinenud.

Uldiselt v6ib meie liitujate lugusid pidada viga mitmekesisteks. Kdige
suuremat variatiivsust kohtab luterlaste hulgas, kus piltlikult viljendu-
des ,skaala” ithte otsa jidvad need, kes kasutasid muidu luterlastele mit-
teomast usulist sonavara ja kelle jutustamisviis oli sarnasem karismaati-
lise voi evangelikaalse liituja omaga, teise otsa aga need, kelle sonavaras ja
kasutatavas diskursuses oli selgelt mirgata uue vaimsuse moju.

»Kristlaseks saamise“ ajaline kestvus. Pealkirjas nimetatud aspekt
pakkus viitekirja autorile huvi eeldusel, et see voiks ilmekalt vilja tuua
erinevused nende konfessioonide vahel, kus esineb jarsu péordumise dis-
kursus ning nende vahel, kus seda ei esine. Evangelikaalsete, karismaati-
liste ja adventkogudustega liitunud radkisid enda ,kristlaseks saamisest*
kui suhteliselt kiiresti toimunud muutusest. Enamasti tahistas poorde-
momenti mingi konkreetne ja viga eriline siindmus voi emotsionaalne
kogemus, looduselamus, eriline dratundmise hetk, hingerahu kogemine,
kuid moéned informandid radkisid ka oma religioossetest, miistilistest
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kogemustest: kogeti Jumala puudutust voi konetamist. Nendes kogu-
dustes, kus on tavaks piistepalvet lugeda, jirgnes see sageli paistepal-
vele. Valimis olid méned noored, kes olid oma lapsepélvekodus saanud
kristliku kasvatuse ehk siis usuliselt sotsialiseeritud. Kuigi antud noorte
puhul ei saa eeldada jarsku isiklikku p66rdumist, oli ka nende narratiivi-
des siiski mingi eriline siindmus, mis pé6rdemomenti tihistas. Selle jirel
nad ristiti. Uhe 18-aastase usklikus perekonnas kasvanud baptisti neiu
loos niiteks tdhistas pd6rdemomenti noortelaagris vahetult péarast piis-
tepalve lugemist kogetud eriline ja kaunis looduselamus:

Me liksime ujuma peale sauna. Ma olin esimene julge vettehiippaja. Ja me
avastasime vees olles, et jdd oli jdrvel peal olnud ja ma hiippasin libi jid. See
oli midagi viga erilist [---] ma kuulsin vee all, kuidas jadtiikid murdusid vee
all. See oli vist koige ilusam hddl, mis ma kuulnud olen. See koik tditis mind
kuidagi eriliselt. Ja siis ma toesti tundsin, et niiiid ma olen vist Jumala laps.
Peale seda ma hakkasin tahtma Piiblit lugeda. (Naine, 18, baptist)

Seega voib jireldada, et nende kogudustega liitujad, kus eksistee-
rib nii-6elda normatiivne pé6rdumise mudel, jirgivad seda oma lugude
jutustamisel ka siis, kui indiviidil tdendoliselt jarsku usuliste toekspida-
miste muutumist esinenud ei ole.

Traditsioonilistest (luteri, digeusu, katoliku) kirikutest pirinevate
informantide jutustustes iildjuhul sellist jirsku p66rdumissiindmust esile
ei tooda, kuigi on ka iiksikuid erandeid. Katoliiklased ja digeusklikud rda-
givad pikast otsinguperioodist, mille kiigus sooviti leida lahendust mingi-
tele eksistentsiaalsetele kiisimustele voi siis motestatuse, identiteedi, sele-
tuse, kuuluvuse probleemidele. Selline otsinguperiood jirgneb ménikord
mingile kriisiolukorrale voi raskele siindmusele inimese elus, mida siiski ei
tooda vilja nii terava ja ulatuslikuna kui esimesse gruppi kuuluvate jutus-
tajate lugudes. Rohutatakse oma intellektuaalset huvi religioonide, ajaloo,
filosoofia, vaimsete petuste vastu véi siis vastavat iseloomutiiiipi (nt ,Olen
viga hingeline inimene ja siia ma olen niiiid I6puks vilja joudnud ). Rooma-
katoliiklased tdid oma jutustustes liitumiseelsest ajast vilja n-6 keskse prob-
leemi: see oli kiisimus voi kiisimused, millele oli pikka aega viga erinevatest
allikatest vastust otsitud, kuni saabus dratundmishetk. Moned neist maini-
sid nditeks juurdlemist moraalsete dilemmade tile voi vdartuskonflikti imb-
ritsevaga: kuidas tulla toime maailmas, kus kéik ndib olevat lubatud? Niiteks
radkis tiks 27-aastane katoliiklane oma teismeea kiisimustest nii:



82 Usuteaduslik Ajakiri 3 (76) 2019

Palju asju v6ib elus teha, igasugu huvitavaid asju ja igasugu igavaid asju,
aga milleks, et mis see kaugem eesmdrk nagu on? Et kindlasti see keskkond,
kus ma nagu teismelisena seal 2000ndate alguses iiles kasvasin, muutus viga
palju. Eesti iihiskond muutus nagu ise hdsti palju tarbimisiihiskonnaks ja
rohkem hakkas nagu prevalveerima relativistlik mentaliteet. Tekkis kiisimus,
et kui koik on suhteline, mis siis koige mote on? — see oli nagu minu jaoks
krutsiaalne lahendada. Kus on lootuse allikas? Miks pingutada, et olla nagu
parem inimene? (Naine, 27, katoliiklane)

Voi siis sarnane niide S1-aastaselt mehelt:

Uhel hetkel tekkis minu elus kiipsus ja huvi méelda nagu dildse elu iile jirgi,
et mis siis saab? mis siis ees ootab? kus on taevas? Koik on nii kaugel, midagi
néiha ei ole, aru ei saa. Kuidas inimene siinnib? Koik on nii tundmatu. (Mees,
S1, katoliiklane)

Roomakatoliiklased nimetasid tihtsa motiivina ka jumalateenistuse
korda koos liturgia, palvete ja sakramentidega, mis andvat korrastatuse
mitte ainult motlemisele, vaid ka tunnetele ja elulaadile. Samu aspekte
pidasid olulisteks ka digeusklikud, kuid mitte luterlased, kes nimetasid
hoopis jutluse olulisust, leerikursust ja vaimuliku isikut. Katoliiklaste
lugudes on tihtsal kohal ka lugemine ja reisid katoliiklikesse maadesse,
mis said hiljem otsustavaks just konfessiooni valikul.

Luterlaste kirjeldus liitumisprotsessist sarnanes teiste traditsiooni-
liste kirikute liikmete omadele: kogudusega liitumist nahti kui juba ole-
mas olnud usuliste tunnete ,vormistamist®, millega omakorda kaasneb
seniste motete ja hoiakute ,intellektuaalne korrastumine®. Korduvalt
kasutatakse abielu metafoori: ,Olen kaua liikunud selles suunas, usk tuli
minusse tasapisi ja niiiid vormistasin selle suhte dra“. Liitumise motii-
vina toovad nemad teistest enam vilja soovi saada uusi teadmisi, laien-
dada silmaringi, milleks pakkus suurepiraseid voimalusi leerikursus.
Luterlik kirik seostub teistest enam ka pere- ja kultuuritraditsioonidega,
kodukandi identiteediga, mistottu see tundus olevat teistest kirikutest nii
vaimselt kui ka futsiliselt lahemal ja kittesaadavam. Sellesse kirikusse
tulekul on veel iiks esmapilgul iillatav motiiv, mida teiste konfessioonide
puhul nii palju ei esine — see on soov saada enne surma ristitud ja hiljem
kristlikult maetud. Selle motiivi tagamaad véariksid edaspidi pohjaliku-
mat uurimist.
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Oigeusklikud sarnanesid oma , kristlaseks saamise protsessi pikkuse
poolest teiste traditsiooniliste kirikute informantidega. Liitumisele eel-
nesid samuti iisna pikad otsingud, mis paidisid ,kojujoudmise tundega®,
yaratundmisega“ just selles kirikus. Erilist rolli on nende puhul minginud
teatud digeusuteemalised voi kristlikku filosoofiat sisaldavad raamatud,"
mis samuti sellise ,iratundmise momendi“ esile kutsusid. Veel volusid
neid 6igeusu kiriku liturgia, palved, miistilisem ja emotsionaalsem juma-
lateenistus, vastandina eelkoige just luterlikule kirikule. Ka nemad mirgi-
vad oma lugudes reiside méju. Oigeusu maades kiimisel on vaimustutud
sealsetest kirikutest.

Luterlaste puhul kirjeldatud ,kultuuri ja traditsioonide jargija“-tiitipi
informante tuli teiste konfessioonide puhul ette vaid iiksikuid. Adventist-
like, evangelikaalsete voi karismaatiliste kogudustega liitumine tihistab
suuremat lahtimurret nii domineerivast kultuurist kui ka traditsioonili-
sest religioossusest ja seda tajuvad ka informandid ise. Sellist mustrit ei
kohta kiill sageli, aga nii monedki noored informandid nievad evangeli-
kaalse voi karismaatilise kogudusega liitumises vastandumist vanemate
ja vanavanemate ,leigele usklikkusele®, mida iseloomustatakse iroonili-
selt kui ,pithapdeva-usklikkust® voi ,joululaupideva-usklikkust®.

Traditsiooniliste kirikutega liitujate hulgas on iiksikuid informante,
kelle maailmavaate muutus on siiski suhteliselt jarsk ja/voi seotud mingi
tileloomuliku kogemusega. Kuna puudub normatiivne jutustus selle koge-
muse seletamiseks, tehakse seda individuaalselt, tuginedes erinevatest
allikatest laenatud teadmistele. Monel juhul on aimata uue vaimsuse voi
mone karismaatilise koguduse mojusid. Jirgnev tsitaat on iihest interv-
juust, mille andja koges raskesti seletatavat religioosset elamust, mida ta
sellele jargnenud otsingute kdigus hakkas seletama.

Selle kriisi olukorras ma sain tihel ohtul mingisuguse sellise viga raskesti kirjel-
datava religioosse kogemuse, mille jdrel mu maailm muutus. Ma olin peale seda
veendunud, et maailm ei ole selline, mida saab kiega katsuda ja suhu toppida.
Toimus selline viga jirsk poordeline kogemus mu elus, peale seda sai minust
otsija. Siis ma hakkasin otsima véljundit. [---] Haarasin raamatupoest igasugu
raamatuid. Sattusin nii-6elda New Age’i radadele. (Mees, 45, katoliiklane)

' Informandid mainisid niiteks Kallistos Ware ,Oigeusu teed voi Nikolai Berdjajevi
raamatuid.
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Informant ei seletanud oma kogemuse sisu pohjalikumalt, kuid tema
otsingud kestsid kaua ning viisid ta 16puks kristluse juurde.

Eelnevaltkirjeldatud kahest suuremast grupist aga jadvad eraldi meto-
distid. Nende hulgas oli vordselt nii selliseid intervjueerituid, kelle po6r-
dumise protsess oli nii pikkuselt kui ka vormilt sarnasem adventistlike,
evangelikaalsete voi karismaatiliste koguduste liikmete omaga, kui ka sel-
liseid, kelle liitumise protsess sarnanes enam luterlastega. Niiteks oli tiks
valimisse sattunud informant liitunud metodisti kirikuga soovist saada
laulatatud ja hiljem last ristida, mis on tisna tllatav viljaspool luterlikku
kirikut. Hiljem hakkas kirikus radgitav talle huvi pakkuma ja ta jii aktiiv-
seks koguduse liikmeks edasi. Teistest enam radkisid virsked metodistid
kuuluvusest, ihistundest ja toredatest kogudusekaaslastest. Sotsiaalne
pool tundub nende puhul iildse viga tihtis olevat — mistahes pohjustel
kirikusse poleks mindud, kogudusesisesed suhted on nende jutustustes
viga olulisel kohal.

Eelneva kirjelduse puhul saab seega viita, et ,kristlaseks saamise®
ajalise kestvuse alusel voib informandid jagada kahte gruppi: evangeli-
kaalsete, karismaatiliste ja adventkogudustega liitunutele on iseloomuli-
kum kiirem ja lihema teekonnaga liitumine, traditsiooniliste kirikutega
(roomakatoliku, digeusu ja luterlikud kogudused) liitunutele on oma-
sem pikem teekond ja aeglasem liitumine. Metodistid jaavad tllatuslikult
nende kahe grupi vahele.

Lihidalt kokku vottes voib delda, et  kristlaseks saamise“ kohta kaii-
bib kaks diskursust: kui vanade kirikute puhul tihistab po6rdumise hetk
pigem pikaajaliste usuliste otsingute, kasvamise, arenemise 16pufaasi, siis
uutest kirikutest koneldes sellest alles usuline kasvamine ja arenemine
algab. Samas peab siiski silmas pidama, et uute kirikutega liitunute hulgas
oli rohkem nooremaid inimesi, kelle jaoks liitumine langes paljuski kokku
nende isiklike ,uute algustega®“. Oma péordumise lugu vaadatakse sageli
ka laiema vaimse enesearengu kontekstis ja monevorra tillatav oli avatud
suhtumine tulevikku: ,Vaatan ja uurin, vajaduse korral otsin edasi®. See
kehtib koigisse kolme gruppi kuuluvate informantide puhul.

Liitumisele eelnenud kriisiolukorra esiletostmine. Nagu eespool maini-
tud, oli liitumisele eelnenud kriis intervjueeritute hulgas iisna levinud ning
sellest radkisid erinevate konfessioonidega liitunud kui sisemise muutumise
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algpohjusest voi vallandanud tegurist. Kriisi pohjused voib jagada kaheks:
vilispidistest pohjustest nagu 6nnetused ja haigused tingitud kriisid ja sise-
mised kriisid, niiteks drevus, depressioon, pingeseisund, stress, libipole-
mine, mottetuse- ja tithjusetunne, voérandumine, pidetus, sihitus.

Chana Ullmann viidab, et traditsiooniliste religioonide konvertiidid
radgivad enam vilistest stressifaktoritest, samas kui mittetraditsiooniliste
usuliste gruppide podrdujad on kogenud enam sisemisi kriise (Ullmann
1988). Mingil miiral on see seos olemas ka Eesti liitujate puhul ning kind-
lasti seotud kanoonilise diskursuse fenomeniga. Evangelikaalsete, karis-
maatiliste ja adventkogudustega liitujate lugudesse kuulub sageli tugeva
isikliku kriisi libielamine, vahel isegi psiiiihiline kokkuvarisemine enne
poordumist. Selle pohjuseks on ,patune elu®, mida elati enne piistetud
saamist ja kuhu kuulusid viga erinevad pahed, nagu iilet66tamine, stress,
alkohol, tubakas, peod, siindsusetu kiditumine ning vahel ka psiiiihilisele
tervisele laastavalt méjunud mittekristlikud vaimsed praktikad. Kokku-
puude kristlas(t)ega, kes olid nendest pahedest vabad, aga siiski elur66m-
sad ja vaimsetele vdirtustele keskendunud, tekitas koige suurema kriisi
hetkel soovi olla nende sarnane. Usuline p66rdumine leiabki aset selles
kontekstis ning tihistab jarsku lahtititlemist vanast patusest elust ning
uue ja parema, korralikuma elu algust.

Kriis tingis otsingud, oli liikumapanevaks jouks. Teekond kriisist
,kohtumiseni“!?
mine” aga tihendab kokkupuudet inimese, koguduse, siindmuse, sénu-
miga, mis tihistas ,dratundmist®, seletust juhtunu kohta ja uue elupers-
pektiivi tekkimist.

vois olla indiviiditi viga erineva pikkusega. ,Kohtu-

Uhel hetkel ma tegin otsuse, et tahan Piibli libi lugeda. Sellele eelnes see,
et mu elu oli réobastelt maha jooksnud ... tdiesti nagu ... pikalimaas. Uhel
hetkel tuli lihtsalt teadmine, et mul on vaja see Piibel lidbi lugeda. Ma teadsin,
et tuleb see aeg ka, et ma saan seda teha. Planeerisin sinna aega selle tegevuse.
[---] Uhel hetkel ma sain selle raamatu libi. Ja siis ma hakkasin kdima nagu
iihes viikses koguduses seal. (Mees, 38, nelipiihilane)

Ma sain aru, et koik on valesti minu elus. Pereelu ei ldinud, t66l oli palju
kohustusi, ithiskondlikke kohustusi oli ka meeletult palju. Koorem oli nii

12 Kohtumine® oli iiks Lewis R. Rambo vilja pakutud pdérdumise etappidest (Rambo

1993: 168-169).
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suur. Ma tundsin juba, et see karikas hakkab nagu tdis saama. [---] Koik
need viimased pdevad olid minu jaoks suur muutus, kui ma kohtusin iihe
adventistiga. [---] Ja niiiid ma iitlen, et see oli Jumala juhtimine. Nii nagu ma
selle inimesega kokku sain, mul siidames tuli selline hddl, et ma tahan ka nii
rahulikku elu nagu see inimene elab. (Naine, S3, adventist)

Traditsiooniliste kirikutega liitunud informandid tldjuhul ei seos-
tanud isiklikke kriise nii otseselt poordumissiindmusega. Niiteks vois
onnetusjuhtum peres tingida muutusi, mis viisid inimese kokku mone
koguduse voi kristlasega voi siis tekitas see kiisimusi ja motteid ning ini-
mesest sai otsija. Siinkohal néiteks 16ik ihe luterlasest neiu loost:

Umbes aasta tagasi suri mu iiks s6branna, sooritas enesetapu. See oli mulle viga
tugev I60k. Minu maailmapilt varises kokku. Sain aru, kui kaduv koik on. Minul
on pere, lahedased, on hdsti ldinud. Olen onnelik. Sain aga aru, et see on nii eba-
stabiilne. See v6ib iga hetk dra kaduda. Mul ei ole siis mingit toetust, mul pole
mingit ankrut. See oli viga raske aeg. Olen viga ldhedane perega, emaga. Sain
aru, et kui mu ema peaks dra surema, mul ei oleks lihtsalt joudu, et edasi minna.
[---] See oli kataliisaator, mis kiirendas. Seda oli vaja. (Naine, 18, luterlane)

Muidugi on siingi erandeid, nditeks selliseid luterlasi, kellele vahetult
onnetuse jarel kirikust nii vaimset kui fiisilist abi pakuti, mis viis oma-
korda kiire liitumiseni selle kogudusega ning ka selliseid, kes p6ordusid
jarsku isikliku elu kriisi korghetkel ning leidsid kirikust vaimset tuge ja
uue eluperspektiivi. Kriisiaspekti viljatoomise osas voiks metodistid pai-
gutada pigem iihele reale traditsioonilistesse kirikutesse kuulujatega.

Eelneva ja praeguse elu erinevus. Evangelikaalsete, karismaatiliste ja
adventkogudustega liitujate lugudes tihistab kogudusega liitumine sageli
suurt muutust isiklikus elus: uusi toekspidamisi, teistsugust, sihiparase-
mat, tervemat ja karskemat elulaadi, vahel ka paremaid suhteid vanemate
ning vanavanematega. Monikord jiddvad tagaplaanile vanad, mittekrist-
lastest sobrad-tuttavad ja tekivad uued soprussuhted kogudusekaaslas-
tega. Muutust mottemaailmas ja elulaadis peetakse koguni nii suureks, et
monigi informant iitleb enda ,uue mina“ kohta: ,Miski pole enam endine,
olen uus loodu®. Vahel kinnitavad informandid, et neil on tagantjirele
raske moista oma ,endise mina“ otsuseid ja tegemisi. Seega on tegemist
tisna suure identiteedimuutuse ja uue rolli omaksvotuga.
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On huvitav, et seda, millal muutus tipsemalt aset leidis, polegi viga
lihtne iiheselt miiratleda. Osa nimetatud grupi informantidest peab
ykristlaseks saamise” hetkeks péddstepalvet, osa aga ristimist. Samuti on
need siindmused liitunute jaoks erineva emotsionaalse intensiivsusega.
Osa liitunute jaoks on isiklikult olulisem olnud piistepalve, osa jaoks aga
ristimine. Siiski tdhistas paastepalve rohkem sisemist muutust ning risti-
mine toimunud muutuse nihtavaks tegemist teistele inimestele.

Ma arvan, et ristimine oli minu jaoks isegi olulisem kui pddstepalve. Kuigi
jah, ma ei korvutaks neid nii, aga lihtsalt ristimise hetkest ma tundsin viga
selgelt, et olen oma vana elu niiiid tditsa maha matnud ja ma olen niitid uus
loodu. (Mees, 24, 3D kogudus)

Ma olen aasta hiljem tdiesti teine inimene. Tol hetkel ei olnud mul jirsku
muutust, mina olin selline kahtleja, sain pddstetud alles neli kuud peale kogu-
dusse minekut. Ma leidsin kirikus kindluse, kindluse Jumalas, oppisin Jees-
ust usaldama, et pimedus mu sees talle dra anda emotsionaalselt ja vaimselt.
Sain hinges rahu. (Mees, 21, 3D kogudus)

Elustiili muutusest on intervjuudes tisna palju juttu. N-6 kristliku
eluviisi kohta on inimestel palju eelarvamusi olnud. Olles kogudusega
liitumas, esitatakse endale ikkagi kiisimusi selle kohta, kui palju ollakse
nous senisest elulaadist ja suhetest loobuma. Voi vastupidi: kristlusele ja
kristlastele lahenedes ei paku endised meelelahutused ja sobrad tihtikki
enam 16bu. Peod ja senised hobid hakkavad dkki tunduma sisutithjad ja
mottetud.

Traditsiooniliste kirikutega liitunud informantide lugudes sellist
murrangulist lahtititlemist vanast elust esile ei tule. Muutused, mida siiski
vilja tuuakse, on pigem psiihholoogilise toimetuleku paranemine (,Olen
niiid palju rahulikum kui enne®, ,Olen niitid parem ja teistega arvestavam
inimene“), elustiili muutusena (,,Olen pithapieviti varem hakanud iiles
tousma, kuna kiin niiiid kirikus®) véi siis uue identiteedi tekkena (,,Mul
on niiiid kindel teadmine, kes ma olen. Olen nii-delda paigas). Elu on saa-
nud selgema sihi ja raamid. Eriliselt armastavad luterlased esile tosta ka
silmaringi laiendamist ja targemaks saamist tinu leeris kdimisele ja kogu-
dusega liitumisele. Sageli vastavad just luterlased intervjueerija tipsusta-
vale kiisimusele toimunud muutuse kohta siiski lihtsalt: ,Eriti midagi ei
ole muutunud.”
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Arvan, et see ei too midagi drastilist kaasa. Huvitav on piihapdeviti kuulata
pdevasonumeid, ennast sellel alal harida. Kaasa ei too midagi. Oma loomust ei
muuda, kuid saad kohandada ennast. [---] Lisandub teistega arvestamist, tahad
head teha, heategevust, arvestada ka kogukonnaga. (Naine, S0, luterlane)

Kui niitid métlema hakata, siis viga palju polegi muutunud. Kuid iiks asi,
mis mulle endalegi on hdmmastavalt oluliseks saanud, on pithapdeva pida-
mine. Olen siis iiksi ja omaette — see on minu aeg. (Naine, 42, luterlane)

Jah, palju on muutunud. Suuremad muutused on sisemised, hingelised ja
minu enda muutumine. Mina kui inimene, isiksus. Tunnen, et iga pdev muu-
tun, tdnu Jumalale. Kui see, mida niha on, siis see, et kdin iga piihapdev kiri-
kus. (Naine, 18, luterlane)

Usulise keele kasutamine. Sotsioloogias vaadeldakse religioosseid kogu-
kondi ménikord subkultuuridena, millele lisaks muudele subkultuuridele
omastele tunnustele on vahel iseloomulik ka oma eriparane keel. Usulisel
keelel on mitmeid kognitiivseid ja sotsiaalseid eesmarke, kuid iiks peamisi
on sakraalse ja profaanse mo6tme eristamine (Bayer 2004: 9-11). Niisugust
religioosset keelt esines ka meie informantide kones, kusjuures arvestama
peab seda, et vesteldes uurimisgrupi intervjueerijatega, kes olid informan-
tidele tildjuhul varem tundmatud, voidi religioosset keelt kasutada vihem,
kui oleks kasutatud kogudusekaaslastega suheldes. Mitmedki intervjueeri-
tud tundsid huvi intervjueerija konfessionaalse péritolu ja ka selle vastu, kas
teatud terminid voi seisukohad tema jutust on intervjueerijale arusaadavad.
Autor pidi mitmeid intervjueeritute poolt kasutatud termineid paluma lahti
seletada ning enamasti olidki need seotud just usulise keelega.

Lisaks oma konfessioonile omasele usulisele keelele ja retoorilistele
elementidele esines intervjueeritavate jutus ka selliseid moisteid ja viljen-
deid, mis toendoliselt ei tulene antud konfessiooni kultuurist ja dpetusli-
kest seisukohtadest, vaid mille allikas voib olla populaarne kirjandusteos,
kristlik meediakanal v6i vaimulik. Need on muutunud populaarseks,
hakanud levima ja muutunud n-6 kiibefraasideks kas antud konfessiooni
voi monede suuremate koguduste sees. Niisuguseid ttlusi ilmnes naiteks
luterlastel. Kdesoleva t66 kdigus ei uuritud selliste viljendite péritolu ja
allikaid — see oleks eeldanud palju ulatuslikumat analiiisi.
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Uks tunnuseid, mis esimest (ehk niinimetatud uute konfessioonide)
ja teist (ehk niinimetatud traditsiooniliste konfessioonide) gruppi oma-
vahel selgelt eristab, ongi usulise keele kasutamine. Evangelikaalsete,
karismaatiliste ja adventistlike kogudustega liitunud kasutavad seda palju
rohkem vorreldes traditsiooniliste kirikutega liitunutega. Viimastest aga
omakorda kasutavad seda koige vihem luterlike koguduste liikmed, kus
usulise keele kasutamist peaaegu iildse ei kohta. Luterlaste puhul niib
retooriliste elementide ja keeleliste viljendite variatiivsus olevat koige
suurem. Oma usulistest tunnetest ja emotsioonidest konelemisel kasuta-
takse pea tiielikult ilmalikku sonavara. Vihesel mairal tarvitatakse isegi
psiithholoogiast pirinevat voi uue vaimsuse mojudega sonavara, nditeks:
,saavutasin enesekindluse®, ,sain sisemine rahu®, ,kanalid liksid lahti®
Juttu on ka kaitseinglitest jne.

Olen saanud usus eneseleidmist, tuge ka. Mingi kanalid on lahti ldinud, mis
varem olid umbes. Asjad, millest Gieti aru ei saanud, ei julgenud tunnistada.
Hirmusid on palju vihemaks jidnud. (Naine, 37, luterlane)

Uhe luterlasest informandi sdnakasutus oli sarnane karismaatiliste
koguduste liikmete omale. Intervjuu kiigus selguski, et ta tundis suurt
huvi ja siimpaatiat nende koguduste vastu ning oli neis sage kiilaline. Ja
nagu juba 6eldud, tulevad usulise keele ja retoorika kujunemisel kone alla
ka muud kogudusevilised allikad, juhul kui p66rdunu jilgib niiteks krist-
likke meediakanaleid, suhtleb aktiivselt teistest kogudustest parit inimes-
tega voi on varem kuulunud moénda teise kirikusse ning selle retoorilised
mustrid oma uude kogudusse kaasa votnud.

Ka usulise keele kasutamise poolest ei saanud metodiste liigitada
kummassegi suuremasse gruppi: nende hulgas oli nii selliseid informante,
kes usulist keelt kasutasid, kui ka neid, kes seda ei teinud.

Jumala sekkumise kogemine. Viies aspekt, mis uuritud usulisi kogu-
kondi omavahel eristas, oli see, kuivord nende litkmed radgivad isiklikust
jumalasuhtest ja Jumala mojust oma elule. Antud aspekt, nagu varem sai
mainitud, on kohandatud Snow’ ja Machaleki p66rdumise indikaatori
yvalitseva omistamisskeemi omaksvott®jirgija peegeldab, millisel méaral
nieb péordunu oma eelnevaid elusiindmusi osana Jumala ,suurest plaa-
nist” temaga.



90 Usuteaduslik Ajakiri 3 (76) 2019

Adventistlike, evangelikaalsete ja karismaatiliste kogudustega liitu-
nute lugudes kohtab rohkem lihedase ja otsese jumalasuhte taotlemist,
Jumala otsest ja vahetut méju igapdevasiindmustele, tema pidevat moju ja
sekkumist ka imede ja tunnustihtede niol. Kogu inimese elukiik on kul-
genud Jumala suure plaani kohaselt. Liitumiseelseid elusiindmusi ja ,vana
mina“ seletatakse ja tolgendatakse peale kristlaseks saamist uuesti vasta-
valt uuele maailmavaatele. Seega esineb karismaatilistel ja evangelikaalse-
tel kristlastel ning ka adventistidel nii valitseva omistamisskeemi omaks-
vottu kui ka biograafia rekonstrueerimist. Moned iseloomulikumad naited
intervjuudest, mis illustreerivad evangelikaalsete kristlaste jumalasuhet:

Selle aja jooksul [informandi eluraskused] Jumal mind maha ei jitnud. Ta
ridkis mulle kogu aeg, et see praegune elu on vale. [---] Jirsku liks koik sel-
geks ja oli nagu mingi joud ja teadmine, et sa pead sellest vilja astuma. [---]
Uhel 66l lihtsalt Jumal dratas mind iiles ja iitles, et niiiid, S., on aeg see asi dra
teha. (Naine, 36, baptist)

Mina ise pean andma ennast temale [Jumalale] téodelda. See tihendab ka
minu arusaamade lihvimist. See pole kerge. [---] Oma igapievaelus ma otsin
osadust. Jumal saab mind ka otse konetada. Otsin just selliseid igapdevako-
nelusi, kus ma annan talle oma igatsused ja Jumal vastab mulle. Ma leian
selle aja lihtsalt olla temaga kahekesi. (Naine, 42, evangeelne kogudus)

Traditsiooniliste kirikutega liitunud informantide lugudes on viga
harva juttu Jumala sekkumisest igapdevaellu. Ka isiklikust jumalasuhtest
eiraigita sellise detailsusega, nagu esimese grupiliikmed seda teevad. See-
vastu ideed ,Jumala suurest plaanist” kohtab ka selle grupi informantide
hulgas. Jumala méju enda elusaatusele nahakse tildisemas ja laiemas plaa-
nis. Niiteks loodetakse, et ollakse peale ristimist justkui rohkem hoitud
ja kaitstud. Sellist hoiakut ei viljenda mitte koik selle grupi informandid.
Koige vihem kohtabki seda luterlaste hulgas. Metodistide hulgas leidub nii
esimesele kui teisele grupile omaseid vaateid enam-vihem vordselt.

KOKKUVOTE

Kiesolev artikkel tutvustab uuringut, mille eesmirk oli tuvastada kon-
fessionaalsete po6rdumise diskursuste esinemist Eesti kristlike kogu-
dustega liitunute jutustustes. Autor soovis selgitada, kuidas liitunud ise
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Esimene grupp: Teine grupp:

o Dbaptistid . roomakatoliiklased
« adventistid «  oigeusklikud

o nelipthilased « luterlased

- 3D

« Vineyard

« EluSéna

« vabakogudused

Joonis 1. Konfessioonide jaotumine gruppidesse usulise keele kasutamise ja olulisemate
podrdumise diskursuse elementide 16ikes

kirjeldavad, selgitavad ja defineerivad seda protsessi, mille kdigus neist
said kristlased ja koguduse liikmed. Samuti selgitas ta, kas informantide
jutustustes esineb usulise keele kasutamist, kindlat métestamismust-
rit liitumise teekonna kirjeldamisel, autobiograafilist rekonstruktsiooni,
valitsevat omistamisskeemi ning kuidas erinevad nendes aspektides eri-
nevate konfessioonidega liitunud. Eeldasin, et nende elementide kaudu
tuleb koige paremini esile konfessionaalse diskursuse olemasolu ja sisu.
Koigis analiiisitud kategooriates jooksis ,veelahe” kahe konfessioo-
nide grupi vahelt. Esimesse gruppi liigitusid adventistid, baptistid, nelipi-
hilased ning evangelikaalsete, 3D, Vineyardi, Elu Sona ja vabakoguduste
litkmed. Teise gruppi liigitusid n-6 traditsiooniliste kirikute liikmed:
oigeusklikud, roomakatoliiklased ja luterlased. Metodistid jdid illatusli-
kult peaaegu koigi nimetatud tunnustega nende kahe grupi vahele.
Esimese grupi ehk evangelikaalsete, karismaatiliste ning adventist-
like kogudustega liitunute p66rdumisjutustused varieerusid sisu poolest
(iga inimene ja tema lugu on ainulaadsed), kuid lugude vormis oli kon-
fessiooniti sarnasusi ehk seletused, motestamise loogika ja stindmuste
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jarjekord olid ithe konfessiooni sees suhteliselt sarnased. Seega saab kes-
oleva uuringu pohjal viita, et esimeses grupis olevate konfessioonidega
liitujate lood jirgivad normatiivse tiitiploo ehk po6érdumise diskursuse
raamistikku. Sellesse gruppi kuuluvad liitunud kirjeldasid oma ,kristla-
seks saamist” suhteliselt kiire ja radikaalse muutusena ning liitumiseel-
set olukorda teravalt erinevana liitumisjargsest elust. Kristlaseks saamine
tahistab uue ja parema elu algust ja uut identiteeti. Vana elu aga Ioppes
kriisiga ja halvemal juhul varises tdielikult kokku. Oma lugude radkimisel
kasutatakse usulist keelt ning lugudes on olulisel kohal igapdevane suhe
Jumalaga, tema m&jud ja imeteod.

Teise grupi ehk roomakatoliiklaste, 6igeusklike ja luterlaste lugudes
esines mirke poordumise diskursuse olemasolust tunduvalt vihem. Roo-
makatoliiklaste lugudes esines intellektuaalsete otsingute motiivi, mille
kiigus puiiti vastuseid leida teatud ,kesksetele kiisimustele®, milleks olid
pohiliselt tihenduse ja métestatuse kiisimused voi teatud vadrtuskonflik-
tid imbritseva sotsiaalse keskkonnaga. Monevorra sarnast otsimismotiivi
leidus ka 6igeusklike lugudes. Liina Eek, kes on oma doktorit66s muuhul-
gas kirjeldanud kanoonilise diskursuse esinemist eestikeelsetel 6igeusk-
likel, on seda nimetanud tihenduse otsimiseks (Eek 2017: 41). Kiesoleva
artikli autori uurimist66 kinnitab Eeki leidu 6igeusklike p66rdumise dis-
kursuse osas.

Traditsiooniliste kirikutega liitunute lugudes olid olulisel kohal
motestatuse ja seletuse otsimine, usuline kasvamine, elu eesmirgista-
mine. Kdige suurem oli variatiivsus luterlaste lugudes, kus polnud voéi-
malik tuvastada thtset mustrit voi selliseid elemente, mis viitaksid kon-
fessionaalse po6rdumise diskursusele. Moned huvitavad metafoorid voi
ttlused, mida kasutati, parinevad téendoliselt hoopis tuntud ja populaar-
sete pastorite jutlustest voi kirjutistest voi on silma jidnud raamatutest
voi monest T'V- voi raadiokanalist; tegemist ei ole kanoonilise diskursuse
elementidega.

Traditsiooniliste kirikutega liitunute lugudes eelneb liitumisele
monikord samuti kriis, kuid sellega ei kaasne jarsku pooret, vaid see ,,toob
mugavusstsoonist vilja“ ja toukab usulistele otsingutele. P66rdumissiind-
musest ridgivad vihesed nende konfessioonide informandid, enamiku
jaoks oli liitumine pikaajalise rahuliku arengu finaal. Sellisel juhul pole
ka jarsku lahtititlemist minevikust ega ,uue mina“ siindi: kui iildse midagi
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muutus, viljendub see pigem elustiilis voi iildisemas eluhoiakus. Tava-
liselt leitakse lihtsalt, et juurde on tulnud vaimset kiipsust ja hingerahu.
Traditsioonilistesse kirikutesse kuuluvad informandid ei kasuta peaaegu
tildse usulist keelt, oma usulisi tundeid ja hoiakuid viljendatakse sageli
ilmalike terminitega. Jumala m6ju endale nihakse laiemas plaanis: Jumal
on suunanud tema elusaatust ja inimesel on tunne, et keegi kusagil valvab
ja mojutab tema kiike ning see annab rahu ja kaitstuse tunde.

Metodistid jagunesid antud uuringus pea koigi aspektide osas kahte
gruppi: osa neist sarnanes oma hoiakutelt rohkem evangelikaalsete voi
karismaatiliste kristlastega, osa oli sarnasem luterlastega. See grupp oleks
kindlasti vajanud pohjalikumat kisitlemist, kuid kahjuks oli nendega teh-
tud intervjuusid selleks liiga vihe. Teistest palju enam réhutasid nemad
kogudusesiseste sotsiaalsete suhete tihtsust, mis on intervjueeritute kir-
jeldustes viga soojad ja ldhedased. Tekib kiisimus: kas see voib olla iks
pohjusi, miks metodisti kogudustes saavad koos olla suhteliselt erinevate
vaadetega kristlased?
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