MARTERLUS KUI RELIGIOOSNE
JA POLIITILINE MOJUTUSVAHEND
(ISLAMI JA KRISTLUSE NAITEL)!

Kristel Engman

Artikkel on pithendatud 11. septembri 2001. aasta
terroririinnakute ohvritele ja nende lihedastele.

Viimaste aastakiimnete siindmused, isedranis XXI sajandi esimese kiim-
nendi arengud rahvusvahelistes suhetes on reljeefsemalt kinnitanud reli-
giooni kui olulise teguri rolli nii rahvusvahelistes suhetes” kui ka riikide
sisepoliitilistes voi regionaalsetes kiisimustes. Religiooni kasvav moju
péevapoliitikale on tiheldatav isedranis ebastabiilsetes voi arengus p66r-
depunkti joudnud ithiskondades, aga ka poliitilistes voi kultuurilistes vas-
tuoludes riikide v6i riikide ja teatud huvigruppide vahel. 11. septembril
2001 toimunud terroririinnakud Maailma Kaubanduskeskusele (World
Trade Center, edaspidi WTC) New Yorgis ja USA kaitseministeeriumile
Washingtonis, neile jirgnenud terroriaktid Madridis (2004), Londonis
(2005), Venemaal (2002, 2010) ning poliitilised arengud islamiusuliste
enamusega riikides on olnud dratuseks maailma iildsusele ja riikide valit-
sustele ning osutanud poliitiliste ja religioossete motiivide ttha suuremale
segunemisele ja nende drakasutamisele poliitilise méjutusvahendina tea-
tud eesmirkide saavutamisel. Avalikus retoorikas hakati WTC ja Penta-
goni riinnakuid vordlemisi kiiresti kisitlema kui valitsenud paradigmasid
muutnud sindmusi, mis tipnesid ulatusliku terrorismivastase voitlusega
tile maailma. Samuti on eelmainitud terroririinnakud muutnud viga olu-
lisel méaral riikide julgeolekualaseid ohuhinnangud ning varasemast roh-
kem on hakatud radkima religioosselt motiveeritud tegevusest — islami

' Artikkel tugineb 19.11.2009 EELK Usuteaduse Instituudi interdistsiplinaarsel semi-
naril peetud ettekandel ,Mirterlus kui religioosne ja poliitiline mojutusvahend*.

* Jonathan Fox, Shmuel Sandler, , The Question of Religion and World Politics” — Terro-
rism and Political Violence, 17 (2005), 293-302.
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terrorismist — kui iihest voimalikust ohust rahvusvahelisele julgeolekule.
Eelmainitud rinnakud t6id konekalt esile ka kaks varasemast ajast teada,
ent mitte eriti palju tihelepanu pilvinud maistet: fundamentalismi (ise-
dranis islamistliku fundamentalismi) ja enesetaputerrorismi. Ehkki vii-
mase kiimnendi jooksul toimepandud terroriaktidest ei saa mitte koigi
puhul theselt tuvastada religioosseid pohjusi, on niiteks kiimme aastat
tagasi toimunud terroririinnakuid WTC-le osaliselt pohjendatud just
religioossete teguritega. Riinnakuid valmistati ette kui martrimissioone,
mille sooritamisele eelnesid konkreetsed usulised rituaalid. Samuti on
viimaste aastakiimnete jooksul teravnenud vastuolud islami ja kristliku
kultuuriruumi ning nende vairtushinnangute vahel, mis on lidnemaa-
ilma sundinud n-6 kaitsepositsioonile oma vairtuste eest seismisel. Kui
lidnemaailm kaitseb tildisest sekulariseeritusest tulenevalt oma vairtusi
tldistele demokraatlikele pohimoétetele ja inimoigustele tuginedes, siis
islamimaailmas on tiheldatav tendents motestada toimuvaid arenguid
kui religioosseid ning oma tegevuse digustamisel kasutatakse religioos-
seid moisteid, pohjendusi ja eesmirke. Ka mairterluse moiste kuulub
nende hulka. Omamoodi ,esimirtriks” on teatud terroristlikes islamiko-
gukondades muutunud terroririhmituse Al-Qaeda 2011. aasta mais huk-
kunud liider Osama bin Laden. Riinnakud WTC-le ja ka mitmed teised
viimaste aastakiimnete poliitilis-religioosselt pohjendatud vigivaldsed
aktid, mille toimepanijatele on omistatud martri staatus, kinnitavad, et
mirterlus ei ole tiksnes minevikufenomen, vaid kuulub tinapieva moju-
tusvahendite hulka. Seejuures voib tddeda, et usuliste ja poliitiliste ees-
mairkide tiheda poimituse tottu hiagustuvad piirid poliitiliste ja religioos-
sete martrite vahel. Siiski ei ole poliitilis-religioosne mirterlus tinapieval
iseloomulik tiksnes islamile, sest miarterluse naiteid leidub ka teistes reli-
gioonides, ent islamistlikus propagandas kasutatakse seda koige laialda-
semalt.

Mirterlust on sageli seostatud fundamentalismi, ennekéike islami
fundamentalismiga.’ Fundamentalismi moistetakse sageli kui usuliste
tunnete drakasutamist poliitiliste eesmirkide saavutamiseks; ennekoike
fundamentalismi kasvava poliitilise mdotme tottu on see itha rohkem
uldise tihelepanu keskpunktis. Fundamentalismi tunnetatakse lddne-
maailmas poliitilise ja ithiskondliku riskitegurina ning XXI sajandi esime-

3 David Waines, Sissejuhatus islamisse (Tallinn: Avita, 2003), 309.
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sel kiimnendil on seda valdavalt seostatud islamiga. Islami fundamenta-
lismi jargijad ehk islamistid on konservatiivsed ja tosiusklikud moslemid,
kelle eesmirgiks on ehitada iiles ithiskond, islamiriik, mis pohineb usul
Allahisse ja kus jirgitakse islami seadusi e $ariaati (shari'a). Sariaadikesk-
sus on radikaalsete motlejate jaoks ehtsa islami tunnus, mis eristab seda
teistest tsiviliseeritud kordadest.* Liidne meedia pohjal voib jidda mulje,
nagu oleks fundamentalism pelgalt islamis esinev fenomen.® Sellised
ildistused on aga meelevaldsed, sest fundamentalismi puhul on tegemist
globaalse ja religioonideiilese fenomeniga ning fundamentaliste leidub
nii kristlaste, hinduistide, budistide, sikhide, moslemite, konfutsionis-
tide kui ka teiste hulgas. Fundamentalismi puhul on tegemist niiiidisaja
(sekulariseerunud ithiskondadele) iseloomuliku nihtusega®, religioosne
fundamentalism on sotsiaalne ja poliitiline fenomen, mida legitimeeri-
takse religioossete tekstidega.” Religioossele fundamentalismile on séltu-
mata religioonist omane vastandumine modernistlikele ilmingutele voi
vihemalt ebastimpaatia nende vastu ning enamasti on fundamentalistid
darmiselt kriitilised demokraatia ja sekularismi suhtes.®* Fundamentalism
kui kontseptsioon on pirit XX sajandi algusest Ameerika Uhendriikide
konservatiivsetelt protestantidelt ning selle peamisteks pohjusteks pee-
takse XIX sajandi teisel poolel alanud industrialiseerimist, urbaniseeru-
mist ja ithiskonna ilmalikustumist, mida tunnetati USA-s teravamalt kui
Euroopas. Fundamentalistid olid vastu levivale Piibli liberaalsele tolgen-
damisele ja evolutsioonidpetusele, lisaks tugevdas fundamentalismi kuju-
nemist USA baptisti, metodisti ja presbiiterlikes kogukondades levinud
tuhandeaastase rahuriigi® ootus.' Terminina voeti fundamentalism laie-
malt kasutusele 1979. aastal parast Iraani revolutsiooni ning sellest ajast
on tavaks nimetada fundamentalistideks nii modernismi- kui ka lidnevas-

* Ibid., 314.
S Karen Armstrong, Islam. A short history (New York: The Modern Library, 2002), 164.

Tonu Lehtsaar, ,Usulisest fundamentalismist religioonipsithholoogi pilguga“ — Usu-
teaduslik Ajakiri, 2/59 (2009), 19-31.

Anne Kull, Ettekanne ,Naised teoloogias” aastakonverentsil EELK Usuteaduse Insti-
tuudis, november 2009.

Armstrong, Islam. A short history, 166.
® VtIlm 20:4-6 - toim.

Reijo Heinonen, ,Globaali etiikka ja fundamentalismin haaste“ — Kanava, 7 (1999),
401-404.
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taseid ideid esindavaid religioosseid rithmitusi. Samal ajal tuli islami fun-
damentalismi moiste varasemast enam maailma avalikkuse tihelepanu
fookusesse. Kui fundamentalistlikke tendentse esineb igas religioonis,
siis islamis on need viidetavalt etendanud juhtivat poliitilist rolli alates
XVIII sajandist." Niiidisaegne islamifundamentalism sai alguse XVIII
sajandil Araabias, kus jutlustaja Mohammad ibn Abd al-Wahhab (1703~
1792) kutsus iiles (tagasi) poérduma Allahi opetuse juurde. Fundamenta-
lism on viimase rohkem kui kiimmekonna aasta jooksul olnud kasvuteel
enamikus religioonides ning titheks selle avaldumisvormiks on olnud usu-
liselt pohjendatud terroriaktid. Oma pohimotete eest hukkunuid tavat-
sevad fundamentalistid sageli kisitleda kui martreid voi kangelasi, kes
annavad suurima, mis neil on — oma elu -, iilima ehk Jumala nimel.

AVAR JA AJAS MUUTUV MARTRI MOISTE

Koige iildisema kisitluse kohaselt on marter inimene, kes on oma usuliste
veendumuste parast kannatanud ja/voi hukatud. Arusaam périneb antii-
gist, kus marter (kr k paptop ‘tunnistaja’; papTtupéw ‘tunnistust andma,
pealt nigema, kinnitama™?) tihendas usu v6i veendumuste pirast kan-
natajat ja vabatahtlikku surmaminejat. Samas eristati mértrit usutunnis-
tajast (1d k confessor), kellele vois osaks saada sunnitdd, piinamine, van-
gistus ja pagendus, kuid mitte tingimata hukkamine." Varases kristluses
tahendas marterlus religioosses konfliktis toimunud usutunnistuslikku
vabatahtlikku surmaohvrit.'”* Mairterlusel on kolm peamist tunnust:
pigem kannatuse voi surma valimine kui loobumine religioossetest pohi-
motetest, isiku piinamine voi tapmine veendumuste pérast ja piina pika-
ajaline kannatamine.' Ka askeesi on peetud itheks marterluse vormiks.

" Benjamin R. Barber; DZihaad McMaailma vastu (Tallinn: Tinapiev, 2006), 216.

12 Henry George Liddell, Robert Scott, Greek-English Lexicon (Oxford: Clarendon Press,
1996), 1082.

13 Antiigileksikon (Tallinn: Valgus, 1985), 368.

»Mirtyrer. Religionsgeschichtlich (B. Beinhauer-Kéhler) — Religion in Geschichte und
Gegenwart. Bd. S, L-M (Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2002), 862.

15" Eugene Weiner, Anita Weiner, The Martyr's Conviction (Atlanta, GA: The Scholar's
Press, 1990), 9.
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Martiiiiriumile (Id k martyrium, kr k paptdpiov) on iseloomulik
kommunikatiivne tihendus selle iihiskonna kontekstis, kus martiii-
rium toimub.'® Mirtrisurm eeldab siindmuse pealtnigijaid ja tunnista-
jaid. Religioosses kontekstis on martiiiiriumi juures isedranis tahtis selle
usulis-psithholoogiline moju vastava usu jargijatele. Erinevalt poliitilisest
mirterlusest, kus peamiseks eesmirgiks on kaasa aidata avalikkuse tihe-
lepanu ja poliitiliste eesmarkide saavutamisele, sisaldab religioosne mart-
risurm valmisolekut omandada kontroll kontrollimatu (surma) iile ja
mojutada mirtri saatust teispoolsuses. Religioosne mirter ei piitia surma
viltida, vaid annab nii oma elule kui surmale ohvrisurma aktsepteerides
eshatoloogilise tihenduse ja muudab seeldbi oma surma tihendusrikkaks
ka teiste usklike jaoks."” Selliselt on martiiiriumil usku tugevdav ja eden-
dav toime.

Ennastohverdav surm ja fanaatiline véitlus voivad olla ka osa religioos-
sest praktikast (nt shaolin’i mungad, jaapani samuraid, aga ka kamikaze-
piloodid Teise maailmaséja ajal).'* Oma mirtrid ja mirtritelood on lisaks
religioonidele ka erinevatel kultuuridel ja poliitilistel kordadel, riikidel,
rahvastel ja rahvusrithmadel. Mirterlust kasutatakse kollektiivse milu
loomises'” ning mirtrilood on osa kollektiivsest identiteedist voi rahvus-
likust narratiivist. Kirjandusklassika tunneb arvukalt lugusid martritest
ning martrite lood on lddne kultuuri narratiivist lahutamatud.*® Mirter-
luse juures on iseloomulik, et vigivald ja surm iseenesest ei ole piisavad,
kannatusel ja surmal peab olema konkreetne tihendus. Martiiirium kui
narratiiv peab olema méjus, aktiveeriv, usku tugevdav ning kollektiivseid
ideaale toetav ja huvisid edendav. Taotluslik ja ennastohverdav surm reli-
giooni, poliitiliste ideaalide voi kogukonna heaks on tiks ristiusu keskseid
parandeid, mis on stigaval ldane kultuuri kollektiivses teadvuses.?' Ehkki
martrilood on kiill osa laane kultuuri narratiivist, on need iseloomulikud
ka teistele kultuuridele ning lisaks kristlusele ka teistele religioonidele.

1 David Cook, Martyrdom in Islam (Cambridge: Cambridge University Press. 2007), 1 jj.
7 Ibid., 11.

18 Mirtyrer. Religionsgeschichtlich“ (B. Beinhauer-Kéhler), 2002, 862.

Cook, Martyrdom in Islam, 3.

20 Elizabeth Castelli, Martyrdom and Memory. Early Christian Culture Making (New
York: Columbia University Press, 2004), 3.

Ibid., 33.
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Tuleb tihele panna, et mirterluse maiste ei piirdu iiksnes tiksikisikutega.
Ka rahvad v6i inimrithmad, keda tthendavad usulised veendumused voi
aated, voivad mairtriteks muutuda. Sellistel juhtudel sulandub martii-
rium kokku genotsiidiga ja méarter muutub anoniiimseks ohvriks.*?

Lisaks n-6 traditsioonilistele martritele ehk usutunnistusele truuks
jadmise tottu hukkunud mirtritele on XX sajandi ajaloost raakides tavaks
kisitleda teatud juhtudel mirtritena ka despootiate (kommunism, fasism,
natsionaalsotsialism) vastu vdidelnud ja selles véitluses elu kaotanuid.
Samuti on niiiidisaegne mirtri moiste laienenud, holmates inimoiguste
eest ning vagivalla, rohumise ja ebainimlike olude vastu®® voidelnuid,
ning saanud seejuures selgelt poliitilise varjundi. Poliitiliste aspektide
osatihtsus mirterluses pole aga iseenesest midagi uut. Mirterlus voib
lisaks religioossetele motiividele olla ka poliitilise tahte avaldus, mis toob
vilja vastuolud thiskonna erinevate huvigruppide voi teatud vihemus-
grupi ja laiema avalikkuse vahel. Libi aegade on véimulolijad piiiddnud
religiooni kujundada oma vajadustele ja huvidele vastavaks. Poliitilise
tahteavalduse ilminguna ei ole marterlus passiivne alistumine voi allu-
mine, vaid aktiivne ja otsusekindel tegutsemine.**

Ka Eesti XX sajandi ajalugu, sh kirikulugu, sisaldab mitmeid mirter-
luse niiteid, nt kirikuopetaja August Nigoli hukkamine bol$evike poolt
1918. aastal Permis, Eesti Oigeusukiriku esimese piiskopi Platonija Tartu
tilikooli professor Traugott Hahni, iilempreestrite Nikolai Bezanitsky ja
Mihail Bleive ning pastor Wilhelm Schwarzi** mérvamine 1919. aastal ja
mitmete teiste vaimulike morvamine Esimesele maailmasojale jirgne-
nud perioodil,*® aga ka paljude Maarjamaa vaimulike ja juhtivate ilmikute
hukkamine N6ukogude Liidu repressioonide kiigus.

Mirtri moiste on itha laieneva ja tildisema kasutuse kiigus kiill osa-
liselt sdilitanud oma religioosse tuuma, kuid samas omandanud nitdis-

** Hans Maier, ,Poliitilised méartrid? Martri moiste laiendused tinapdeval“ - Akadeemia,
10 (2004), 2151.

2 Ibid., 2163.

2 Martyrdom* (S. Z. Klausner) — The Encyclopedia of Religion. Mircea Eliade. Editor in
Chief. Vol. 9 (New York: Simon and Schuster Macmillan, 1995), 23 jj.

2 Artur Voobus, The Martyrs of Estonia. The suffering, ordeal and annihilation of the
Churches Under the Russian Occupation (Stockholm: Estonian Theological Society in
Exile, 1984), 23.

26 Olaf Sild, Vello Salo, Liihike Eesti kirikuajalugu. Kasikiri. (Tartu, 1995), 119.
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aegse sisu. Sona esialgne piritolu, taust ja tdhendus on paljuski muutunud
voi tuhmunud. Eelkdige on tekitanud vastuolusid mértri moiste poliitiline
maidratlus, seda isedranis XX ja XXI sajandi poliitiliste arengute konteks-
tis, ning saab riikida méiste politiseerumisest. Uhtlasi voib tiheldada, et
moistet seostatakse iitha rohkem religioosse fanatismi ilmingutega, ehk
islami puhul enesetaputerroristidega, kes moistavad ja esitlevad oma
tegevust sageli kui mirterlikku voi kellele parast nende surma omista-
takse mértrioreool. Vihem kui enne moistetakse martiiiiriumi niiidis-
ajal passiivse alistumisena, kannatava eneseohverdusena. Pigem on sellel
aktiivne, oponeeriv (ja sageli individuaalne) iseloom, mis viljendab kas
isiklikku voi kollektiivset protesti anoniiimsete joudude vastu. Mirterlus
ilmneb siiski harva iildistest protsessidest eraldiseisva aktina. Uldjuhul
on tegu teatud kindla rithma fenomeniga, mis tugevdab selle grupi kol-
lektiivset identiteeti, viljendab nende vastuolekut eksisteerivale korrale,
kehtivate seaduste eitamist ning Iohet v6i ebakélasid iihiskonna sees.””
Samuti voib martaiirium olla ddrmuslik piitie paista teatud ideed voi kel-
legi autoriteeti vastase mojuvoimu ja autoriteedi kahandamise arvel.
Poliitilise ja religioosse mirterluse teineteisest eraldamine on nende
libipoimumise tottu ithakeerukam. Samuti on marterlus muutunud osaks
propagandistlikest ja ideoloogilistest vahenditest oma veendumuste dek-
lareerimisel. Poliitilised korrad (nagu ka religioonid) kasutavad oma
tegevuse tugevdamiseks mirtreid ja mirterluse narratiive. Uks Eesti lahi-
ajaloo niiteid sellest, kuidas poliitilistel eesmirkidel on tahetud kasutada
mirterlust kui poliitilist modjutusvahendit, on Vene Foderatsiooni piiiie
esitleda 2007. aasta Tallinnas asetleidnud nn pronkssoduri-tiili ja sellega
kaasnenud massirahutuste ajal hukkunud Eestis elanud Venemaa koda-
nikku Dmitri Ganinit kui stiiitut kannatajat ja martrit.
Kolme suurima monoteistliku religiooni — kristluse, islamija judaismi
— kasitluses on marter ennekdike inimene, kes on valmis usu eest surema.
Samas ei ole ka mainitud usundites voimalik marterlust piiritleda ikksnes
religioossete teguritega, vaid sageli lisanduvad poliitilised toigad. Vara-
seimad niited religioossusest marterluses parinevad juutlusest, ehkki ka
juutlus vottis iile mitmeid mirterluse pohijooni antiigist (ennekdike kisit-

¥ Lacey Baldwin Smith, Fools, Martyrs, Traitors (Evaston, Illinois: Northwestern Uni-
versity Press, 1999), 18.



94 Engman

lus mirtrist kui usu eest surma minejast).2® Vanas Testamendis on niiteid
usklikest, kes olid valmis loobuma oma elust Jumalale ustavaks jaades.
Vanimaid niiteid valmisolekust hukkuda usuliste veendumuste parast on
VIII saj eKr pirinev jutustus prohvet Eelijast (1Kn 18 jj), VI saj eKr piri-
nev jutustus prohvet Jeremiast (Jr 20 jj, 26, 28) ja vilistite vastu véidel-
nud iiliinimliku jéuga Simsoni saatus (Km 13-16). Ka makkabite missu
ajast (167-40 eKr) pirinevad mitmed judaistlikud martrilood. Neist
tuntuimad on Hannahi seitsme poja ja ithe olulisima kirjatundja, elatu-
nud Eleasari surm veretunnistajana péarast seda, kui viimane oli keeldu-
nud kdsudpetusevastasest ohvriliha s66misest. Siin ilmneb judaistlikule
martrikisitlusele iseloomulik kuulekuse ja usupuhtuse aspekt. Eleasar
tunnistab vahetult enne surma: ,Issandal, kellel on pitha tarkus, on teada,
et mina, kuigi oleksin voinud pidseda surmast, kannatan niitid hirmsaid
valusid ihus, kui mind piitsutatakse, aga omas hinges ma talun seda hea
meelega, sest ma kardan teda (Jumalat).“?® Eleasari hukkumise juures on
arvatavasti tegemist esimese religioosse martiitiriumiga, nagu seda mois-
tetakse judaismi, kristluse ja islami traditsioonis.** Minnes surma usku
tlistades ja seda puhtana hoides, sai ta usklikele usupuhtuse ja seadus-
kuulekuse eeskujuks. Lisaks seaduskuulekusele ja religioossele puhtusele
on judaistlikule mirterlusele iseloomulik selle kollektiivne loomus, mis
ilmnes esimest korda just judaismis. Rooma véimudele oponeeriva sekti,
selootide rihmitus réhutas juudalaste vabadust ning rithmitusse kuulu-
nud olid tanapdeva moistes tulihingelised vabadusvoitlejad, kellest paljud
hukkusid martrina. Aastal 66 sooritas iile 900 seloodi enesetapu, et vil-
tida Rooma jurisdiktsiooni alla minekut. Selootide tegevus oli esimene
teadaolev nidide sellest, kuidas usulisest mérterlusest saab poliitiline akt
ja kollektiivne suitsiid.

2 Mirtyrer. Judentum® (J. Dan) - Religion in Geschichte und Gegenwart. Bd. S, L-M
(Tiibingen, Mohr ((Siebeck)), 2002), 870.
2 2 Mak 6:30.

30

Cook, Martyrdom in Islam, 7.
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MARTUURIUM KUI USUTUNNISTUS
JA KRISTUSE EESKUJU JARGIMINE.
MARTERLUS KRISTLUSES

Ehkkijudaistlik martrikontseptsioon on kristlikku mérterlust méjutanud,
on neil markimisvéairseid erinevusi — kristlikus mértrikisitluses ei tooni-
tata ohvrisurmas avalduvat religioosset puhastumist, vaid Jeesuse surma
ja tlestousmist kui ajaloolist toendit martitiriumi toimivusest, mis on ees-
kujuks koigile kristlastest mirtritele. Kristliku kisitluse kohaselt puhas-
tab martri veri iksnes usutunnistaja tema isiklikest pattudest ja sellel ei
ole lunastavat moju kollektiivile. Moningaid paralleele saab tuua kristliku
mirterluse ja antiikse kangelasekultuse vahel, kuid samas on kristliku
marterluse ja antiiksete kangelaslugude suurimaks erinevuseks kristlik
arusaam, mille kohaselt on mirtrid Jumalale eriliselt lahedased just see-
tottu, et nad on surnud inimeste, mitte iileloomulike olenditena. Nende
lihedusJumalale on sine quanonnende voime jaoks kaassurelike eest kosta
ja neid seeldbi kaitsta. Miarter on ,Jumala sober, seda laadi eestkostjaks
ei saa aga kangelane kunagi olla.*' Kristlikku kirikut on traditsiooniliselt
peetud mairterkirikuks, kus mértri moiste on vordlemisi selgelt piiritle-
tud. Eelkoige puudutab see roomakatoliku kirikut, kus martriks tunnis-
tamisel on olnud otsustavaks kolm kriteeriumi: vigivaldne surm, tagakiu-
sajate usu- ja kirikuvaenulikkus ja ohvripoolne usu tunnistamine.

Ehkki esimese mirtrina talletati lddne kultuurilukku teadaolevalt
aastal 399 eKr surnud Vana-Kreeka filosoof Sokrates, ei ole iikski teine
ajalooline isik jitnud lidnemaailma kisitlusse mirterlusest nii siigavat
jalge kui Jeesus Kristus oma mirtrisurmaga®, millele jirgnevad tema
jingrite ja jirgijate martaiiriumid. Tuginedes Luuka evangeeliumi 22. ja
23. peatiiki jutustusele Jeesuse draandmisest, kohtumoistmisest ja sur-
mast, voib tiheldada, et sellele martrisurmale on iseloomulik tiielik val-
misolek alluda Jumala tahtele osana dndsusloolisest protsessist ning see
kannatussurm on libi aastatuhandete olnud igale kristlasest usumartrile
eeskujuks.

3U Peter Brown, Piihakute kultus kristluses (Tallinn: Kunst, 2002), 17.

3 Jeesuse surm vastab ideaalselt martrisaatusele: ebadiglane karistus, avalikud tagakiu-
sajad, iikskoikne valitseja, kannatusega varjutatud martiiirium ja erinevate allikate
kinnitused ohvri stiitusest voi tema jumalikkuse tunnistamine.
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Kitsamas kirikuloolises kontekstis on mirtrid Rooma riigiusundit
mittetunnistanud varakristlikud usutunnistajad, kes Kristuse kaudu saa-
vutatavasse lunastusse uskudes ja keisrikultusest keeldudes liksid oma
usule kindlaks jiddes surma. Kui tildjuhul on maértrisurma juures tege-
mist passiivse alistumisega, siis mitte alati ei ole kristlik marterlus olnud
passiivne paratamatu leppimine, vaid marterlust on moéistetud kui esha-
toloogilise sihiga eesmirki, mida on ka aktiivselt taotletud. Algkristlikule
mirterlusele on algusest peale olnud iseloomulik tunnistuslik printsiip.**

Uue Testamendi autorid kujundasid marterluse miitilise raamistiku
tihenduslikuks kannatamiseks. Apostel Pauluse kisitlus Jeesuse surmast
kui lunastavast ohverdusest sai teistele usklikele kannatuse eeskujuks
ning uustestamentlikud kirjad soodustasid marterlust toetava kristliku
kannatusideaali arengut. Apokaliiptilises traditsioonis leiti, et kannatu-
sed viivad tulevasele aulisusele’* ning kannatust tuleb moéista kui Kris-
tuse jargimise viltimatut osa.’> Samas esineb ka kannatuste tolgendamist
vastavalt juutlikule tarkusekirjandusele, kus kannatusi moisteti puhastu-
misena - stiitult kannatav usklik peab oma kannatusi méistma kui tiius-
likumaks saamise voimalust. Apostel Pauluse kannatusekisitlus talletas
kristlikku teoloogiasse kontseptsiooni, et kannatus on Kristusele kuu-
lumise mark. Seda tdiendab kirikuisa Augustinus, kes on veendunud, et
mitte kannatus, vaid selle pohjus teeb toelise martri*® — ehk siis kannata-
vast usklikust ei tee mirtrit mitte piin, vaid péhjus (causa), mille eest ta
seisab ja mida tunnistab.

3 ,...vaid te saate vde Piihalt Vaimult, kes tuleb teie iile, ja te peate olema minu tunnista-
jad (¢0e00¢ pov paprupes) Jeruusalemmas ja kogu Juuda- ja Samaariamaal ning ilma-
maa dirteni. Ap 1:8.

3 1Pt 1:6: ,Sellest padstest te rodmustate iliviga, ehkki praegu peate monda aega kur-

vastama mitmesugustes kiusatustes®; 1Pt 2:20: ,Sest mis kuulsus see on, kui teid siii

parast pekstakse ja teie seda peate taluma? Aga kui te head tehes ja kannatades talute

peksu, siis on see arm Jumalalt.”

3 1Pt 2:21-23: ,Selleks te olete kutsutud, sest ka Kristus kannatas teie eest, jittes teile
eeskuju, et te kiiksite tema jilgedes. Tema ei teinud pattu egaleitud pettust tema suust;
ta ei séimanud vastu, kui teda sdimati; ta kannatas ega dhvardanud, vaid jattis koik
selle hoolde, kes moistab kohut 6iglaselt®; 1Pt 4:1: ,Et nitiid Kristus on ihulikult kan-
natanud, relvastuge teiegi sellesama meelsusega, sest kes on kannatanud ihulikult, see
on lakanud patustamast.”

36 ,Martyrdom“ (M. J. Suelzer, T. Gilby) — Encyclopedic Dictionary of Religion. Volume
F-N. Ed. by Paul Kevin Meagher, Thomas C. O’Brien, Sister Consuelo Maria Aherne
(Washington D.C.: Corpus Publications, 1979), 2276.
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Kaheteistkiimnest apostlist vaid iitks — Johannes — suri loomulikku
surma ja mitte martrina. Juba apostlite ajal puhkesid kristlaste tagakiusa-
mised Jeruusalemmas ja mujal ning seal, kus tekkis uusi kristlikke kogu-
dusi, olid varsti ka tagakiusajad.’” Tagakiusamiste peamisteks 6hutajateks
olid juudiusulised. Esimene teadaolev kristlasest mérter oli jumala pilka-
mises sttidistatud ja seetottu kividega surnuks visatud Stefanos.*® Stefa-
nose surmale osutades nimetab Paulus teda tunnistajaks.’ Ehkki Piib-
list sellele otsest kinnitust ei leia, hukkus arvatavasti ka apostel Paulus
ise keiser Nero valitsemisajal mértrina. Samuti on kristliku mérterluse
konekaimaks esindajaks peetud teisel sajandil Smiirna piiskopina tegut-
senud Poliikarpost, kes suri 86-aastaselt mirtrina pussitamise tagajarjel
pérast seda, kui teda ei dnnestunud elusalt pdletada. Polikkarpose peami-
seks siiitks peeti seda, et ta ei ndustunud oma usust taganema. Poliikar-
pose martiiirium oli eksemplaarne, sisaldades koiki martiitiriumi osiseid
(suuline usutunnistus, piinamine, hukkumine vastase kie libi) ning see-
tottu sai tema martrisurm hiljem kristlastele (aga ka moslemitele) mirtri-
narratiivi eeskujuks.*’

Esimesed toendatud materjalid kristlaste tagakiusamiste kohta pari-
nevad Tacituselt, kelle kohaselt siiiidistas keiser Nero Rooma suures tule-
kahjus aastal 64 kristlasi. Domitianuse ajal (81-96) néutud keisrikul-
tusega tekitati kristlastes stiimekonflikt, millele tuginedes oli véimalik
neid taga kiusata ja surmata. Keisrikultusele mitte jirele andnud kristla-
sed nigid Domitianuse tagakiusamistes 16puaja mirke (judaistliku ja alg-
kristliku apokaliiptika jirgi iseloomustab Messia tulekule eelnevat aega
kannatuste kasv).* Samas ei ole Domitianuse valitsusaja l16puni and-
meid selle kohta, et kusagil oleks toimunud ulatuslikumaid ja stistemaa-
tilisi kristlaste tagakiusamisi,** vaid see algas Trajanuse ajal (98-117),%

37 Johannes Hiiemets, Thascius Caecilius Cyprianus (Tallinn: EELK Konsistooriumi Kir-
jastus-ja Pressiosakond, 1994), 11.

3% Ap 6:8-8:3. Vahetult enne hukkamist tunnistab Stefanos: ,Ennie, ma nien taevaid
avanevat ja Inimese Poja seisvat Jumala paremal kidel.“ (Ap 7:56).

Ap 22:20: ,Ja kui sinu tunnistaja Stefanose verd valati, seisin minagi seal juures ja kiit-
sin selle heaks ning valvasin nende réivaid, kes ta hukkasid.”

* Cook, Martyrdom in Islam, 10 jj.

# Karl Martin Fischer, Algkristlus (Tallinn: EELK UI, 1995), 188 jj.
2 Ibid., 183.

# Hiiemets, Thascius Caecilius Cyprianus, 13.
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mil keisrikultust mittetunnistavad kristlased said veretunnistaja saatuse
osaliseks. Teine ulatuslikum tagakiusamiste periood, mil paljud kristla-
sed hukkusid mirtritena, oli keiser Marcus Aureliuse pievil (161-180).
Aurelius noudis kristlastelt nende ,ebausust® loobumist.** Tervikuna
voib keiser Konstantinuse ja tema ususallivuse edikti (aastal 311) eelset
aega pidada mirterluse klassikaliseks perioodiks. Sel perioodil kogetud
tagakiusamised ei tekitanud aga kristlikule kogukonnale 16ppkokkuvot-
tes mitte kahju, vaid kiirendasid ristiusu voidulepadsu.** Esimeste krist-
like sajandite kristlased ei kisitlenud martreid kui ohvreid, vaid nende
verd peeti kogudust dnnistavaks ja rikastavaks. Kirikuisa Tertullianus on
todenud, et mirtrite veri on ristikoguduse seemneks.*¢ Kirikuisa Cypria-
nus kirjutab: ,Onnelik on meie kirik, mida valgustab jumaliku halastuse
aupaiste, mida iilendab martrite kuulsusrikas veri! Enne oli ta valge, tinu
vendade tegudele, niiiid aga, mirtrite veres, on ta muutunud purpurpuna-
seks. Tema pirjas ei puudu liiliad ega roosid.

Seda, et religioossete veendumuste eest seismine oli esimestel krist-
likel sajanditel inimelu otseselt ohustav tegevus, kinnitab esimeste sajan-
dite apologeetide saatus, kellest enamik suri mértrina (Justinus Mirter,
Tertullianus, Aleksandria Klemens, Origenes, Cyprianus, Poliikarpos jt).
Samas lidksid nad mirtrisurma veendumusega, et piinamisi kannatades
on nad péddsenud porgutulest ning teenivad oma surmaga kohese paise-
mise Issanda kirkusesse. Mirterlus on varakristlikus métlemises seotud
Kristuse eeskujul ka ohverdusega*® — nii nagu tihe voimaliku kristliku t6l-
genduse kohaselt Kristus ohverdas ennast inimkonna eest, ohverdab mar-
ter ennast oma Kristuse-kesksete tdekspidamiste eest. Kuid kisitlus mar-
tiiiriumist kui ohvrist ei ole omane mitte tiksnes kristlusele, vaid seda
esineb ka judaismis ja islamis.

IT sajandi teisest poolest hakati martiitiriumi pidama vereristimiseks

** Keiser Septimus Severus andis aastal 202 vilja uue tagakiusamise edikti, millele jarg-

nes aastal 250 keiser Deciuse tagakiusamise edikt. Selle kohaselt tuli koigilt kristlastelt
nouda riigiusus ettendhtud tseremooniate tditmist, ibid., 34.
* Fischer, Algkristlus, 178.
¢ Vt Henry Chadwick, ,The Early Christian Community” - The Oxford Illustrated His-
tory of Christianity. Ed. John McManners (New York: Oxford University Press, 1996),
43.
Vt Hiiemets, Thascius Caecilius Cyprianus, 44.
* Castelli, Martyrdom and Memory. Early Christian Culture Making, 35.

47
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voi ka teiseks ristimiseks. Samal perioodil tegutsenud darmusliku usu-
rihmituse montanistide esindajad uskusid, et marterlus on ainus kindel
tee Jumala juurde® ning kirikuisa Tertullianus oli arvamusel, et tiksnes
martrid on teeninud &ra otsetee paradiisi, pddsedes viimsest kohtupie-
vast.’® Neist veendumustest tulenevalt hakkas levima teadlik martri-
surma taotlemine (mis ei olnud kiill otseselt hukka moistetud, ent mitte
ka tiheselt soositud) ning aja jooksul hakkas mirtrite austamisest kuju-
nema mirtrikultus. Mirtrite poole p66rduti palves ningloodeti, et nende
teeneid arvestades ei hiilga Jumal palujat.®" Levis martiiiiriumi heroisee-
rimine ning veendumus, et martrid on pérast apostleid Jumala troonile
koige ligemal. Nende soovidele ja palvetele omistati erilist kaalu (sel-
lest ka enne hukkamist mirtrile hiiitud palve ,Memento nostre!”,’Métle
meile!’). Mirtrite hukkamise kohtadele on alates algkristlikest aegadest
omistatud olulist tihtsust ning need muutusid kiiresti ,paradiisi védra-
vateks®, millest said kristlaste kogunemiskohad, kus peeti jumalateenis-
tusi ja thiseid s66maaegu. Joukamad kristlased pidasid aukiisimuseks
anda neile kuuluval territooriumil koht matmispaigaks monele mirtri-
le.’> See, et surnud pithade hauad integreeriti Liane-Euroopa kiriklikku
hierarhiasse, eraldas keskaegse katoliku kiriku tema Biitsantsi ja Lahis-
Ida naabritest.®® Paljud martrid tunnistati hiljem ptihakuteks ning piiha-
kute kultusest kujunes kiiresti moéjus kaart vaimulike omavahelistes
ning mojukate ilmikutega peetud voimuvoitluses ja kiriklikus poliitikas.
Kogudustes peeti mirtrite nimekirju (martiiroloogiaid) ja koostati mirt-
ritekalendreid (depositio martyrum). Mida suurem oli koguduse mirtrite
arv, seda mojukamaks kogudust peeti. Piinamise armidega ja kannatusi
libielanud koguduseliikmeid austati kui usumirtreid.** Usukannatajad
muutusid sageli postuumselt veelgi olulisemaks, kui nad oma eluajal olid
olnud, ja ka nende lihedased said osa mirtrikrooni aupaistest (sama ten-
dents on levinud ka islami marterluses) ning mértrinarratiivist sai oluline

# Karen Armstrong, A History of God (New York: Alfred A. Knopf, 1993), 10S.

30Vt Alison Goddard Elliott, Roads to Paradise. Reading the Lives of the Early Saints
(Hanover: University Press of New England, 1987), 143.

! Hiiemets, Thascius Caecilius Cyprianus, 111.

52 Daniel Heinrich Matson, Usumdrtreid ristikoguduse algpdevilt (E.B.U-ii Liidu Kirjas-
tus, Tallinn, 1937), 145-147.
33 Brown, Piihakute kultus kristluses, 21-23.

Matson, Usumdrtreid ristikoguduse algpdevilt, 144.
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tegur ristiusu opetuses. Erinevalt judaismist hakkas mirterlus kristluses
levima ka misjoni kontekstis.’> Reformatsioon t6i marterlusse uue feno-
meni, mil roomakatoliku kirik tunnistas martriteks vaid katoliiklastest
veretunnistajad ning ketseritest hukkunuid tunnistati mértritena enne-
koike oma konfessiooni sees. XVI-XVIII sajandi Euroopa ajaloos on
arvukalt niiteid protestantidest mirtritest, kes hukkusid poliitilis-reli-
gioossete vastuolude tottu.

Ristikirikul on veretunnistajaid olnud kéige rohkem XX sajandil®,
seda ennekdike ristiusuvaenulike ideoloogiate (kommunism, faism, nat-
sionaalsotsialism) repressioonide tagajirjel hukkunute téttu. Uksnes
Dachau koonduslaagrisse viidi iile 1000 poola paritolu preestri.*” Repres-
sioone on libi elanud enamik Ida-Euroopa kirikuid. Uks tuntumaid XX
sajandi totalitaarsete ideoloogiate mirtreid oli natsisaksa repressioonide
ohvrina hukatud Saksa luterlik teoloog ja pastor Dietrich Bonhoefter, kes
9. aprillil 1945 vahetult enne poomissurma Flossenbiirgi koonduslaagris
lausus mirterlikud sénad: ,See on teile 1opp — minu jaoks elu algus.” Pal-
jud Ida-Euroopas XX sajandi repressiivreziimide toimepandud kuriteod
vaimulike ja teiste usklike vastu jidvad ajaloolaste selgitada ja ei ole vilis-
tatud, et lahiajaloo pohjalikuma uurimise kdigus ilmneb veel juhtumeid,
mida voib kisitleda martdiiriumina.

Téinapdeval on tiheldatav kristlastest martrite hukkumine pigem
nende poliitilise aktiivsuse tottu (osana poliitilistest protsessidest) kui
tiheselt usulistest pohjustest tulenevalt. Ingmar Kurg on 2008. aastal Rak-
veres peetud ettekandes ,Niitdisaja kristofoobia ning tagakiusamine usu
pérast ohtumaises ihiskonnas®® vilja toonud, et viimase kahe tuhande
aasta jooksul on oma usu pirast mirtrisurma surnud tile 70 miljoni krist-
lase, kdesoleval ajal hukkub iile maailma igal aastal umbes 160 000 krist-
last ning rohkem kui 200 miljonit kristlast kannatavad tagakiusu all. See-

53 Keskajast on teada mitmeid juhtumeid, kus ménede ordude esindajad hukkusid mart-
ritena misjoniretkede kiigus. XIX sajandist XX sajandi alguseni ei ole teateid Euroo-
pas oma usu tottu hukatutest, kiill aga morvati misjonire Jaapanis, Hiinas, Koreas ja
Aafrikas. ,Mirtyrer. Mittelalter, Reformation, Gegenreformation* (U. Kopf) — Reli-
gion in Geschichte und Gegenwart, Bd. S, L-M (Tiibingen: Mohr (Siebeck), 2002), 866.

3¢ Maier, Poliitilised mdrtrid? Mdrtri moiste laiendused tinapdeval, 2153 jj.
7 ,Mirtyrer. Neuzeit“ (C. Strohm) — Religion in Geschichte und Gegenwart. Bd. S, L-M
(Tiibingen: Mohr ((Siebeck)), 2002), 867.

¢ http://www.meiekirik.ee/index.php?option=com_ content&task=view&id=727&Ite
mid=2,22.08.2011
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sugune tagakiusamine religioossetest pohjustest tulenevalt voib toimuda
erinevate religioonide, kultuuride, rahvuste, huvigruppide, aga ka pere-
kondlikus kontekstis. Seega ei ole kristlaste vaenamine ja tagakiusamine
ning mirterlus ilmalikustunud thiskonnas midagi minevikulist, ehkki
vaenamise viisid on muutunud monevoérra hillitsetumaks ja ,tsiviliseeri-
tumaks”.

VOITLUS ALLAHI NIMEL.
MARTERLUS ISLAMIS

Islami 6petuses on mirterlus kiill oluline, ent mitte keskne teema. Mar-
terluse kontseptsioon périneb islami asutamise ja laienemise perioodist,
mil islami levitajaid nende hukkumise jirel austati ja meenutati.*® Eri-
nevalt kristlusest ei olnud islamiusu keskne isik prohvet Muhamed mir-
ter ($ahiid). Samuti ei ole mirtrisurma surnud iikski islami olulisimatest
prohvetitest (v.a Ristija Johannes). Koraan erinevalt Piiblist ei sisalda
tihtegi konkreetset jutustust marterlusest, kiill aga raagitakse tasust, mis
ootab Jumala eest voideldes hukkunuid. Nende patud, kes voitluses huk-
kuvad, andestatakse® ning nad pilvivad tasu Issanda kdest. Samas kut-
sub Koraan tiles marterlusele, kinnitades usklikele, et surm on illusoorne.
Kui Koraanis koneldakse martrist, siis peetakse selle all silmas ennekaike
usutunnistajat. Tunnistamine (3ahaada) on otseselt seotud moslemi usu-
tunnistusega — ,Pole jumalat peale Allahi ja Muhamed on Allahi Saadik®.
Koige vanem islami mirterluse niide pirineb Karbala lahingust (684),
kus hukkus prohvet Muhamedi lapselaps al-Husain. Islami kirjandusest
on keerukasleida ithest marterluse kisitlust, tihelgi teisel religioonil ei ole
nii laialdast mérterluse kontseptsiooni kui islamil.®' Varane islami mar-
terlus ei tihendanud mitte tiksnes toe tunnistamist, vaid piiiiet selle eest
seista. Islami martrid on sddstetud tavapdrastest surma kannatustest ning
nad saavutavad oma surmaga otsetee paradiisi ilma viimsepdevakohtuta.

5% Richard C. Martin (Ed.), Encyclopedia of Islam and the Muslim World (Gale: Thomson,
2004), 431.

60 Mirtyrer. Islam“ (M. Bonner) — Religion in Geschichte und Gegenwart. Bd. S, L-M
(Tiibingen: Mohr ((Siebeck)), 2002), 871.

' Mark Sedgwick, ,Al-Qaeda and the Nature of Religious Terrorism" — Terrorism and
Political Violence, 16/4 (2004), 795-809.
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Miartri puhastab patust tema marterlik tegu ja ta ei vaja Prohveti eestkos-
tet. Samal ajal kui voitlus uskmatute vastu on jidnud islami mértrikont-
septsiooni keskseks ideeks, tuleb vahet teha eri koolkondade marterluse
tolgenduste vahel - kui $iiidid saavad martriks enamasti mérva ohvrina,
siis sunniidi mértrid langevad pigem aktiivses voitluses. Martiitiriumis
osalemise rohutamine on siiski valdavam $iiitide juures ning nemad
tthendasidki islami marterluse moodsate konfliktidega. Just $iiitide tol-
gendus Karbala lahingust ja Husaini surmast andis moslemi martrikasit-
lusele uuelaadse sisu — Husaini kannatust ja surma ei nahtud mitte ainult
kui isiklikku panust voitluses ebadigluse vastu, vaid kui kaalutletud juma-
likku lunastusakti. Mirtri saatust valides kindlustas Husain oma kogu-
konna absoluutse voidu ja teenis sellega lepitaja koha oma rahva jaoks
ning mirterlusest sai $iiitlikus petuses keskne ideaal.®> Tidnapaeva siiitli-
kus martrikasitluses leitakse, et kui usklik ohverdab oma elu teatud kind-
lal pohjusel, annab see tema elule erilise vidrtuse. Martrid, kes annavad
oma elu millegi korgema ja igavikulisema nimel, jitavad endast maha ala-
lise ja vairtusliku parandi.®®

Islami pohisuunas laienes mirterluse moiste lahingus véidelnute
korval eri tiitipi surmadele (mitte iiksnes uskmatutega véitluses langenu-
tele). Martriteks hakati pidama ka niiteks uppunud, epideemiasse, kopsu-
poletikku voistinnitusel surnud véi omandikaitsel hukkunud tésiusklikke
moslemeid. Oluliseks ei saanud mitte niivord suremise viis, kuivord isiku
vagad teod ja seaduskuulekas elu. Nii omandas mairterlus islamis viga
laiad piirid ja martri moiste laienes koigile neile tosiusklikele, kes taitsid
oma kohustusi moslemina. Samas omistati siiski eriline positsioon islami
eest voideldes hukkunud martritele ning lahinguviljal/voitluses hukku-
nud moslemitest martrite hulk on islami traditsioonis markimisviarne ja
nende austamine on levinud enamikus islami kogukondades. Kui krist-
laste jaoks on mirter keegi, kes sureb oma usu eest, aga ei otsi ise aktiivselt
martrisurma, siis islamis lisandub mirterlusele aktiivse voitluse printsiip.
Hadiithi parimuses on mirter see, kes hukkub kangelaslikult dzihaadis
(pingutus Jumala teel, piiiie tdita Jumala ees iga piev oma moraalseid ja

¢ Martyrdom. The Shi’a and Martyrdom“ (D. W. Brown) — Encyclopedia of Islam and
the Muslim World. Vol. 2, M-Z, Index. Edidor in Chief Richard C. Martin (New York:
Macmillan Reference USA: Thomson/Gale, 2004), 433.

S Ibid., 434.
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vaimseid kohustusi,** aga ka voéitlus islami ja Jumala vaenlaste vastu ehk
piiha s6da®). Dzihaad véi piiha véitlus Jumala ja islami nimel on suurim
tegu, mida moslem oma elus v6ib teha. Nii niiteks kutsus Moslemi Ven-
naskonna rajaja Hasan al-Banna (1906-1949) moslemeid iiles n-6 oskus-
likult surema ning omandama ,suremise kunsti®. Kuna kéik inimesed on
surelikud, on méistlik surra véimalikult ,kasulikult” ning selle eesmirgi
teostumiseni aitaks koige kindlamalt viia just mértrisurm. Mirter, kes
langeb voitluses islami eest, saab tasuks koha taevas.® Islami kisitluses
on alates selle algusajast tugev seos martiitiriumi ja paradiisi vahel.*” Vii-
mase osas voib ndha sarnasusi esimeste kristlike sajandite arusaamaga
marterlusest.

Islami mirtreid on austatud peamiselt mone konkreetse islami kool-
konna sees ja mitte kogu religiooniruumi hélmavalt. Nuiidisaegsetest
infotehnoloogilistest voimalustest johtuvalt voib tiheldada, et see ten-
dents hakkab muutuma ning martiiiriumid ei ole enam iiksnes lokaalsed
ja ithe koolkonna sisesed. Kogu islami kogukonnas on laiemalt aktseptee-
ritud vaid need martrid, kes péarinevad islami varasemast perioodist ja
islami tuumikaladelt Lahis-Idas ning kes hukkusid kas islami eest voidel-
des voi poliitilistel pohjustel, mida on seostatud usuga. Tavaliselt oli neil
juhtudel tegemist voitlejatega, kuid teatud juhtudel ka korge positsioo-
niga mojukate liidritega.®® Erinevalt kristlusest on islami martritele ise-
loomulik, et nad jiivad enamasti anoniiiimseks (kui ei ole just tegemist
poliitiliselt véi religioosselt méjuka isikuga). Mirtri erilist staatust iihis-
konnas kinnitab sarnaselt esimeste sajandite kristlusega toik, et usumart-
rite omaste eest kantakse kollektiivselt hoolt.

Ka islamis on mirterlus ja tagakiusamine lihedalt seotud, kuid erine-
valt kristlusest, kus vaenajad ei jaganud kristlastega samu religioosseid
vadrtusi, on alates islami esimestest aastatest moslemite tagakiusamisi

¢ Youssef H. Aboul-Enein, Militant Islamist Ideology. Understanding the global threat
(Annapolis. Maryland: Naval Institute Press, 2010), 34.

Dzihaadi peamine eesmirk on islami riigi loomine ning sellest tulenevalt on dzihaad
tiks keskseid maisteid islamis. Enamik islami 6petlasi on seisukohal, et dZzihaad on kol-
lektiivne kohustus islami levitamisel, st ileilmse islamiriigi laiendamisel.

% ,Ré6musta neid, kes uskusid ja tegid head: neid ootavad ees paradiisiaiad, kus voola-
vad ojad.” Suura 2:25jj.

Maier, Poliitilised mdartrid? Mdrtri méiste laiendused tinapdieval, 2161.

8 Cook, Martyrdom in Islam, 169.
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toime pannud enamasti teised moslemid.®

Islami mirterluses on oluline eristada n-6 peavoolu islamit radikaal-
sest voi ddrmuslikust suunast ning meeles pidada, et religioosne ddrmus-
lus ei ole midagi tiksnes islamile iseloomulikku, vaid seda esineb koigis
religioonides. Ka islamis ei ole religioosne poliitika tingimata vagivaldne.
Siiski on tiheldatav, et pitha soda toonitavad suunad on sageli teiste islami
vooludegavorreldesvigivaldsemad. Ehkkiennastohverdaval heroismil on
oluline roll koikides armeedes, osutus naiteks oluliselt lihtsamaks tuhan-
deid noori Iraani sdodureid religioosselt motiveerida ja saata lahingusse
voitlema islami eest kui Iraani ja revolutsiooni eest. Liibanoni soja ajal
(1982) kandus seesugune arusaam, et tegemist on piiha ja religioosselt
pohjendatud voitlusega, Iraani siiitidelt iile ka Liibanoni siiitidele (Iraani
Revolutsiooniline Kaardivigi), kes opetasid vilja $iiidi d&drmusrithmituse
Hezbollahi (Allahi Partei, Jumala Partei) véitlejaid, ning mérterlusest sai
darmuslikes islami rithmitustes tiha laiemalt levinud ideaal.

Téinapdeva poliitilistel ja religioossetel pohjustel toimunud tunnis-
tussurmad, eriti need, mis on seotud Palestiina konfliktiga ja laiemalt
radikaalse islamiga maailmas, on mérgatavalt muutunud, vorreldes oma
yklassikaliste” eelkidijatega. Enamik tinapdeva islamiriikide digusteadlasi
ja teolooge laiendab mirtrimoistet sdduritele, sissivoitlejatele, atentaa-
tide toimepanijatele ja enesetaputerroristidele, kuivord nad ohverdavad
oma elu oiglases voitluses islami vaenlaste vastu.”’ Tanapideva konfliktid
Palestiinas, Afganistanis, Iraagis, Iraanis ja mujal on toonud juurde suurel
hulgal mirtreid ning laialdaselt ka moslemimaailmas populaarset mirt-
rikirjandust, mis tlistab martrite kangelaslikke tegusid. Ehkki prevalee-
rivaks on muutunud voéitluslikku marterlust toonitavad arusaamad, on
selle korval siiski elujoulised ka teised, nt $iiitlikud arusaamad.

Mittemoslemi maailmas tuntud martrite tiiiibid - filosoofidest (Sokra-
tes) voi teadlastest mirtrid (Archimedes voi Galileo) — puuduvad isla-
mis peaaegu tdiesti, sest islami mérter hukkub ennekoike lahingus oma
Jumala eest voideldes. Samas on surma ja marterluse otsene taotlemine
uskliku moslemi jaoks tabu ning seda voib tolgenda kui enesetappu,” mis

@ Uks esimesi tuntumaid islami-siseseid mérvu oli vesiir Nizam al-Mulki tapmine, kelle
pussitasid 1092. aastal surnuks islami ismaeliitliku sekti assassiinid.

7° Maier, Poliitilised mdrtrid? Mdrtri méiste laiendused tianapdeval, 2153.

7' Enesetapp on islamis suurim patt, millest tileastumist karistatakse igavesti korduva
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on nii islamis kui kristluses keelatud. Marterluse ja misjoni seost, nii nagu
see on levinud teiste misjoneerivate religioonide juures, islamis ildiselt
ei tunta. Siiski on islamis tiheldatav aktiivsem mirterluse taotlemine kui
teistes misjoneerivates uskudes.”

Mirterlust on ténapieva islamis sageli (ja tihti pohjendamatult) seos-
tatud islami fundamentalismi ehk radikaalse islamiga. Ehkki fundamen-
talism on viimastel aastakiimnetel lajemat kandepinda leidnud enami-
kus religioonides, seostatakse seda valdavalt poliitilise ja ihiskondliku
riskitegurina ning arvatavasti suuresti massimeedia mojul itha enam isla-
miga. Islami kontekstis nihakse tinapdeval fundamentalismi itha enam
seotuna terrorismi ja religioosselt pohjendatud terroriaktidega. Viimase
kiitmmekonna aasta sindmused Euroopas ja Ameerikas ning mujal maa-
ilmas (jitkuvad vastuolud Lihis-Idas, ddarmuslike islamiriihmituste tege-
vus Afganistanis, Pakistanis, Lihis-Idas ja mujal) on terrorismi mdiste
varasemast enam XX-XXI sajandi igapdevasesse poliitilisse leksikasse
toonud” ning sellest on saanud iiks kesksemaid moéisteid riikide ohuhin-
nangutes (tosi, sel puhul mitte otseselt seotud islamist lihtuva religioosse
terrorismiga). Kuna mitmed terroristlikud organisatsioonid pohjendavad
oma tegevust mh usuliste motiividega ning kisitlevad oma voéitlejaid kui
usumdrtreid, on religioosse terrorismi teema sellises kontekstis siiski olu-
lise tahtsusega.

Ehkki enamik maailma religioone on ildiselt rahumeelsed, on vii-
mase 30 aasta jooksul religioosselt motiveeritud terrorismist saanud
tilemaailmne oht ning usuliste pohjuste kasutamine oma poliitiliste
eesmarkide saavutamiseks on levinum kui kunagi varem. Viiekiimnest
suuremast ilemaailmselt aktiivsest terroristlikust rithmitusest pohjen-
dab ligi 20% oma tegevust religioossete motiividega.” Religioonil pohi-
nev terrorism erineb teistest terrorismiliikidest selle poolest, et seda vilje-

surmaga, mille libi selle sooritaja elust lahkus. Samuti ei kuulu islami 6petusse siiiitute
inimeste tapmine.

7> Cook, Martyrdom in Islam, 23.

Uhene terrorismi definitsioon puudub, kuid laiemas tihenduses on see viltimatu vigi-
valla kasutamine teatud rithmade poolt selleks, et tekitada massilist hirmu ja paanikat
eesmairgiga saavutada oma poliitilisi eesmarke. Cathal J. Nolan, Longmani maailmapo-
liitika leksikon (Tallinn: Olion, 1999), 356.

™ ArefM Al-Khattar, Religion and terrorism. An Interfaith Perspective (Westport: Praeger,
2003), 5.
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levad isikud v6i organisatsioonid peavad oma tegevuse aluseks jumalikku
missiooni ning ndevad iseendid jumala téoriistana. Kui terroristlikud
organisatsioonid peavad vigivalda tohusaimaks vahendiks organisatsioo-
nide poliitiliste eesmarkide edendamisel, siis religioossetele terroristidele
on vagivald jumalik tilesanne, mida pohjendatakse religioossete pohjuste
ja motiividega. Samas tuleb mainida, et sarnaselt kristlusega ei ole islamis
igasugune terroristlik ja vdgivaldne tegevus oma eesmarkide saavutami-
seks tildiselt aktsepteeritud.

Tuntuimad islamistlikud rithmitused, kes kasutavad oma eesmir-
kide saavutamiseks terroristlikke meetodeid neid religioossete motiivi-
dega pohjendades, on sunniidi islamistlik lifkumine Al-Qaeda (AQ)” ja
Palestiina islamistlik liikumine Hamas ehk Islami Vastupanuliikumine
(Harakat al-Mugawama al-Islamiyya). Mélemad grupid pohjendavad oma
tegevust Koraani ja prohvetliku traditsiooniga. Kuid enamik tinapieva
islami fundamentalismi uurijaid tunnistab, et ekstremistlikud rithmitu-
sed on oma tegevuse 6igustamisel ja véimu saavutamisel vigivalla kaudu
Koraani kasutamisel viga selektiivsed.” Seda, et mainitud organisatsioo-
nide liikmetel on kalduvus kisitleda oma voitlejaid kui mirtreid ja oma
tegevust kui religioosset, kinnitab Palestiinas kunagi Osama bin Ladeni
mantlipirijaks peetud Ismail Haniyeh’i todemus: ,Meist koigist saavad
martrid. See on meie kui Hamasi litkmete ja palestiinlaste saatus.“”’

7> Ehkki sakraalne element on AQ_tegevuses oluline, on AQ-d siiski kisitletud pigem
klassikaliste terrorismiteooriate raamistikus kui religioossetes kategooriates. AQ_ees-
mairgid on rohkem poliitilised kui religioossed. Samas on mitmed AQ olulised aspek-
tid tolgendatavad religioosselt — viimne eesmirk; toetajaskond, millele ta iiritab apel-
leerida (islami maailm), ja tuntud-teatud religioosne kontseptsioon, mida AQ kasutab
oma liikmete motiveerimiseks.

76 Jeffrey W. Lewis, The Crisis of Islam. Holy War and Unholy Terror (New York: The
Modern Library, 2003), 138.

Kaarel Kaas, ,Ishmail Haniyeh. Palestiina bin Ladeni mantlipirija“ — Postimees,
21.02.2006.

77
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ENESETAPUTERRORISTID -
KAS ISLAMI MARTRID
VOI ARMUTUD MASSIMORVARID?

On kaks peamist erinevust ddrmuslike islamirtithmituste vahel enne ja
pérast XX sajandi teist poolt. Esiteks terrori sihtgrupp, milleks ei ole vilja
valitud konkreetsed sihtmirgid, vaid juhuslikud inimesed. Riinnaku ees-
mirk ei ole seejuures mitte niivord soov riinnata voi norgestada vaenlast
sojaliselt, vaid saada avalikkuse tihelepanu, levitada hirmu ja saavutada
seeldbi psithholoogiline voit vastase heidutamiseks.”® Teiseks oluliseks
muutuseks on terroriaktide toimepaneku viis, mille tiheks avaldumisvor-
miks on riinnaku toimepanija hukkumine koos ohvritega (enesetaputer-
rorist). Kui tinapieva islamiterroristide eelkiijad assassiinid” olid valmis
surema vaenlase kie libi, siis niiidisaegsed suitsiiditerroristid hukkuvad
omaenese kie libi. Niitidisaegse islami marterluse avaldumisvormiks on
ttha enam suitsiidirinnakud, mida on nimetatud ka martrioperatsioo-
nideks ja mida ennekdike viivad labi radikaalse islami rithmitused. Ena-
miku suitsiidirtinnakute korraldajad on tinapieval terroriorganisatsioo-
nid, mis jirgivad radikaalset Salafi dzihaadi ideoloogiat (ka AQ ja sellega
seotud liikumiste juhtiv ideoloogia). Ehkki ideoloogia mingib olulist
rolli suitsiidirinnakute globaalse leviku selgitamisel, ei ole toendeid, et
see oleks pohjus suitsiidiriinnakuteks per se. Suitsiidirinnakute péhjused
on komplekssed — sotsiaalsest ebadiglusest tulenev kibestumus ja frust-
ratsioon, rohuv majanduslik ja poliitiline olukord. Enamik suitsiiditerro-
riste peab oma tegevust altruistlikuks. Samas tegutsevad suitsiiditerroris-
tid analiiiitikute hinnangul irratsionaalselt ja nende tegevuse motiividena
tuuakse vilja jirgmisi pohjusi: 1) tugev seotus grupi voi konkreetse poh-
jusega, 2) frustratsioonist tulenev revangisoov, 3) lootus surmajirgse-

7 Seda on praktiseerinud mitmed Euroopa terroristlikud organisatsioonid Saksamaal,
Itaalias, Hispaanias ja lirimaal, koige ,edukam® on selles osas olnud aga Palestiina
Vabastusorganisatsioon.

Islami terrorismi rajajateks peetakse praeguse Iraani ja Siiiria aladel aastatel 1090-
1258 tegutsenud assassiinide sekti. Assassiinid nimetasid ennast fidayin’ideks - ini-
mesteks, kes on valmis ohverdama oma elu teatud eesmirgil. Laiemalt on assassiinid
tuntud kui fanaatilised ususodalased ja salamérvarid. Assassiinide ohvriks oli alati
iiksikisik, korgel positsioonil olev juht, viepealik voi usuliider, keda nihti deemonliku
jouna. Assassiinide iseloomulikuks mérvarelvaks oli miirgipistoda.
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tele hiivedele, 4) personaalne kriis.** Enesetaputerroristid on enamasti
meessoost,*’ noored ja tihti rasketest majanduslikest oludest.®> Suitsiidi-
rinnakutele eelnevad kohati viga detailsed religioossed rituaalid®® ning
nende ,t66tasu” on sageli teispoolsuses. Samas on aga ka teada, et ene-
setaputerroristidele on lubatud argiseid tarbeesemeid nagu mobiiltele-
fone, arvestamisvairset tasu martri perele, lubadusi hoolitseda suitsiidi-
rinnakus hukkunu pere eest nii, nagu see on kohane martrite peredele
jne.

Suitsiidirtinnakute hulk on viimase 30 aasta jooksul oluliselt kasva-
nud, suurenenud on suitsiiditerroristide tegevuse tagajirjel hukkunute
arvjalaienenud on ka geograafiline areaal. Niiiidisaegne radikaalne islam
kasutabmirtrioperatsioone enamkuiiihtegiteistséjapidamise meetodit.**
Samas on kasvanud ka suitsiiditerrorismiga tegelevate organisatsioonide
hulk. Uheks oluliseks teguriks suitsiiditerrorismi itha laiemal kasutamisel
on arvatavasti nende aktide ,tohusus” ja nende kaudu saavutatav avalik-
kuse tihelepanu ning hirmu kiillvamine. Samas on suitsiidiriinnakute reli-
gioossed pohjendused tihti olematud voi raskesti tuvastatavad. Enamasti
on siiski tegemist radikaalse poliitilise tegevusega. Need arengud t6enda-
vad religiooni ja poliitiliste eesmirkide ja pohjenduste segunemist nii-
disaja mirterluses. Nagu kinnitasid kiilmme aastat tagasi toimepandud
suitsiidirinnakud USA-le kui esimesed ulatuslikumad terrorismirtinna-
kudlddne vastu, onislamisuitsiiditerrorism viljunud Lihis-Ida regioonist
ja suunatud itha enam riikide ja poliitiliste kordade vastu, mida peetakse
mitteislamlikeks. Detsembrist 1981 kuni mirtsini 2008 pandi maailmas
toime 1857 suitsiidirinnakut. Seejuures on tiheldatav suitsiidirtinnakute
jouline lisandumine alates 1994. aastast.® Suitsiiditerrorismist on saanud

8 Assaf Moghadam, ,Motives for Martyrdom: Al-Qaeda, Salafi Jihad, and the Spread of
Suicide Attacks” — International Security, 33/3 (Winter 2008/09), 46-77.

Kuid on ka erandeid, nt kurdi terroristid Tiirgis 1996-1999 ja Palestiinas 2002, viide-
tavalt t§etSeenia péritolu noored islamivoitlejate abikaasad Moskva metrooriinnaku-
tes 2010. aasta kevadel.

Lewis, The Crisis of Islam. Hole War and Unholy Terror, 152.

Sedgwicki kohaselt oli WTC 9/11 riinnak rituaalsete ettevalmistuste poolest viidud
maksimumini.

8 Cook, Martyrdom in Islam, 149.
$2000-2007 on rinnakute arv igal aastal kasvanud: 2000 — 54; 2001 -74; 2005 — 348;

2006 — 353; 2007 — 535. 1020 suitsiidiriinnakut toimus vaadeldaval perioodil Iraa-
gis (54,9% koigist riinnakutest), 235 (12,7%) Afganistanis; 188 (10,1%) Iisraelis; 107
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markimisvadrne psithholoogiline ja poliitiline heidutusinstrument ning
arutelu islami enesetaputerroristide iile on viga olulisel ma4ral mojuta-
nud kaasaegset martrisemantikat. Vaatamata sellele, et araabia meedias
nimetatakse enesetaputerroriste libivalt martriteks, tehakse harva juttu
sellest, et tegu pole Euroopas kiibel oleva martrimoistega, vaid islamist-
like rithmituste eneseméiratlusega.®® Samas on kiisitav, kas neil niiiidisaja
martiiiriumidel on religioosseid tulemusi, st kas nad toovad inimesi usu
juurde voi tugevdavad seda kuidagi, kuid kahtlemata soodustavad need
poliitilisi vastuolusid ja frustratsiooni ning veenavad ennekoike vastava
rihmituse jirgijaid riinnaku sooritamise pohjustes.

And last but not least, koikides teemakohastes aruteludes tuleb mee-
les pidada, et pole olemas iihtset islamimaailma, enamik moslemeid ei
ole fundamentalistid ja enamik fundamentaliste ei ole terroristid, kuid
enamik niitidisaja terroristidest identifitseerib ennast moslemitena. Kuni
maailmas on islami vastupanuliikumisi ja kuni radikaalsed moslemid
soovivad ddrmuslikke vahendeid kasutades kehtestada islami seadus-
tel pohinevat korda voi vastandavad ennast mittemoslemitele, jatkub ka
islami mértreid.*”

KOKKUVOTTEKS

Religioonjapoliitika onlabiaastatuhandete olnud omavahel seotud, niika
tinapdeval. Seejuures on tiheldatav erinevus sekulariseerunud ldédnerii-
kide ja valdavalt islamiusulise elanikkonnaga riikide vahel, kus religiooni
moju tihiskondlikule korraldusele, poliitikale ja ildistele toekspidamis-
tele on madrgatavalt tugevam. Arvestades iildist sekulariseerumisten-
dentsi, selle vastukaaluks toimuvat fundamentalismi kasvu ja poliitiliselt
mojutatud usugruppide drakasutamist sisepoliitilistes, aga ka rahvusva-
helistes suhetes, on toenidoline, et religioon ja sellega seonduvad iiksik-
kiisimused voi fenomenid ei kao, vaid nende roll pigem suureneb. Uheks
oluliseks heidutus- ja riinderelvaks on viimastel aastakiimnetel olnud kas

(5,8%) Sri Lankal; 88 (4,7%) Pakistanis; 41 (2,2%) Liibanonis; 37 (2,0%) Venemaal ja
141 (7,5%) teistes riikides (29 riiki). Moghadam, ,Motives for Martyrdom: Al-Qaeda,
SalafiJihad, and the Spread of Suicide Attacks®, 50.

8 Maier, Poliitilised mdrtrid? Mdrtri moiste laiendused tinapdieval, 2159.

8 Cook, Martyrdom in Islam, 171.
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religioosselt, poliitiliselt voi religioosselt ja poliitiliselt motiveeritud ene-
seohverdus, mida voib kisitleda marterlusena. Igasugusele mirterlusele
— nii religioossele kui poliitilisele — on iseloomulik ohverduslik ja tunnis-
tuslik aspekt. Mirter on keegi, kes ohverdab ennast isiklike usuliste veen-
dumuste, kollektiivsete tdekspidamiste ja huvide eest. Martri ohverdus-
lik tegu muudab protsessi, milles mérter osaleb, teatud sootsiumi jaoks
sakraalseks ja seda kasutatakse sageli dra poliitilis-sotsiaalsetel eesmir-
kidel. Mirterlus on a priori psithholoogiliseks ja religioosseks mojutus-
vahendiks nii korgeima jouga igavest tthendust taotleva usumartri kui ka
vastava religiooni jirgijate seisukohast. Kisitlus religiooni kasutamisest
kui vigivaldse riinde digustusest on rahvustetilene ja esineb enamikus
teoloogilistes traditsioonides. Eeltoodud niidete varal voib todeda, et
religioosset mirterlust saab kisitleda tihtaegu darmusliku usutunnistu-
sena, kuid sageli ka poliitilise méjutusvahendina. Seejuures on tihelda-
tav religioosse ja poliitilise mirterluse ning nende eesmarkide tihe 16imu-
mine. Nii kristlikus kui islami alguparases kisitluses on mirter aga keegi,
kes on valmis ennekoike isiklikke religioosseid veendumusi tunnistama,
mitte poliitiliste eesmarkide eest surema. Samuti ei otsi nad véimalust elu
ohverdada, ridkimata sellest, et nad oma ohvrisurmaga teisi kaasa tom-
baksid. Enamasti ei sisalda martiitirium ka otsest vigivalda vastase suh-
tes (erandiks on siiski islami religioosne mirterlus dzihaadi kontekstis).
Samas on mitmeid erinevusi artiklis kisitletud kahe monoteistliku reli-
giooni mirtrikontseptsiooni vahel — kui kristlikus kontseptsioonis on pri-
maarne Kristuse kannatuse ja surma jirgimine ning mérterlus on moiste-
tav pigem isikliku ddrmusliku usutunnistusena, siis islami kisitluses on
marterlus ennekoike hukkumine aktiivses voitluses Allahi nimel. Samas
on molema religiooni pohivoolus siiski taunitud ddrmuslik tegevus oma
eesmirkide saavutamisel religioosseid pohjendusi ettekdandeks tuues,
ridkimata siiiitute inimeste ohvriks langemisest martitiriumis.

Vorreldes islami ddarmusrithmituste tegevusega, kes kasutavad oma
eesmirkide saavutamiseks religioosset mirterlust, on XXI sajandi esi-
mestel kiimnenditel kristlik marterlus ménevérra tagaplaanile jadnud,
mis aga ei tihenda seda, et see tdielikult kadunud oleks. Seejuures voib
taheldada, et mdiste ,marter” on kasutuses pigem poliitilises kontekstis
voi siis kasutatakse seda ka massimeedias ja avalikus konepruugis vord-
lemisi juhuslikult ning sona tegelik sisu on sekulariseerunud niitidisaja
inimese jaoks oma algupirast tihendust minetamas.



Engman 111

Seniste arengute pohjal ei ole alust arvata, et marterlus kui tunnistus
ning usuline ja poliitiline mojutusvahend kaoks, samas muutuvad haju-
samaks religioosse ja poliitilise marterluse piirid, mille kdigus kahaneb
itheselt moistetava religioosse marterluse osakaal. Selle korval votavad
voimust poliitiline mirterlus (voi siis religioosselt motiveeritud polii-
tiline marterlus), mis on ennekdike seotud teatud rithmituste huviga
ennast poliitiliselt voi majanduslikult kehtestada, ja ka poliitiliste rezii-
midega, vabadusvditluse ja rahvusliku enesemiiratlusdigusega (nn riiki-
deta rahvad, diktaatorlike reziimide all elavad riigid v6i rahvad) seotud
mirterlus. Arvatavasti muutuvad ka marterluse kui ohverdusliku akti toi-
mumise viisid ja sellesse kaasatud v6i martiitiriumi tagajarjel kannatavate
inimeste hulk. Nii ei ole marterlus kui religioossete ja poliitiliste veendu-
muste eest seismise ddrmuslik vahend pelgalt minevikunihtus, vaid kuu-
lub tinapideva ja arvatavasti ka tulevikku. Lopetuseks voib vaid noustuda
Samuel Z. Klausneri arvamusega, mille kohaselt on riikide suurim vilja-
kutse muuta mirterlus (kui darmuslik eneseviljenduse ja tahte akt, mis
voib mojutada paljude siiiitute inimeste elu) ebavajalikuks ning tihtsu-
setuks® ning leida humaansemaid viise teatud poliitiliste ja religioossete
eesmirkide elluviimisel, et ei korduks 2001. aastal maailma vapustanud
stindmused.

8 Martyrdom* (S. Z. Klausner) — The Encyclopedia of Religion. Mircea Eliade. Editor in
Chief. Vol. 9 (New York: Simon and Schuster Macmillan, 1995), 237.



