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Diese Abhandlung stellt den dureh Anmerkungen erginzten Text

einer am 18. April in Tartu gehaltenen Antrittsvorlesung dar.



Wenn ich als Thema die Untersuchung eines Begriffs,
und zwar des Begriffs =07 withrend der Periode seiner Ent-
wicklung, tber die uns das biblische Schrifttum Auskunft gibt,
wihlte, so scheint mir dieses Vorhaben einer Begriindung nach
verschiedenen Seiten hin zu bediirfen.

Durch eine solche Untersuchung will ich Auskunft erhalten
nicht etwa nur iiber die Bezeichnungs- und Bedeutungssphire
eines Wortes, sondern ich erhoffe mir daraus Belehrung iiber
das Wesen des Begriffes, der hinter dem Worte TER steht,
d. h. ich mache mich anheischig, durch eine Wortuntersuchung
das Wesen des frommen Menschen und der lirscheinungsformen
der Frommiglkeit zu erkennen, soweit sie in dem Begriffssystem
einer national gebundenen Kultur ihren Plaiz haben, aber auch
dartiber hinaus als ein Phdnomen allgemein menschlicher Art.
Dieser Anspruch philelogischer Methode, nicht bloss Mittel der
Interpretation zu sein, sondern die Zwecke der Interpretation in
sich selbst zu tragen, bedart der Rechtfertigung. ILr stellt sich
in Gegensatz zu der Betrachtungsweise der psychologistischen
Einstellung, wonach das Wort nichts mehr als gleichsam ein
Signal ist, durch welches beim Horenden aus den unkontrollierba-
ren Tiefen seines Bewusstseins, je nach dieser Personlichkeit, die
verschiedensten nur in einem lockeren Zusammenhang stehenden
Vorstellungen an die Oberflache treten. Als einen Vertreter
dieser psychologistischen Betrachtungsweise wiihle ich den Ro-
manisten Leo Jordan. Lr definiert: .Jeder Begriff ist eine unter-
bewusste im Gedichtnis liegende Masse von Merkmalen, von
denen das Bewusstsein jeweilig nur einen Teil wecken kann® 1.

1) Die Kunst des begriftlichen Denkens, Minchen 1921, S. 5. — Nach
der anderen Seite hin muss unsere Betrachtungsweise abgegrenzt werden ge-
gen die Methode, die (2. B. von Harry Torczyner in: Altorientalische Studien,
Bruno Meissner zum 60. Geburtstage, Leipzig 1929, Band II, 8. 204—211) als
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Demgegeniiber schliesse ich mich der sprachwissenschaftlichen
Richtung an, die auch fir die Bedeutung objektive Existenz
(nicht nur im Bewusstsein des Sprechenden) fordert und die fiir
den Begriff, auf den die Bedeutung zielt, Ganzheit und Gestalt
beansprucht. Denn gerade durch die Erforschung zentraler De-
griffe nach Art des hier von mir besprochenen wird es klar,
dass die Einzelmerkmale, die zu seiner Konstituierung {iihren,
ein unzertrennliches ganzes Bild ergeben, das in seiner Ganzheit
und in seiner spezifischen Gestalt eben fiir eine kulturelle Ge-
meinschaft charakteristisch ist. Es steht keineswegs im Beliehen
des Einzelnen, diese Merkmale zu #ndern, wegzunehmen oder
neu hinzuzafiigen. Geschieht eine solche Anderung, so greift sie

historisch-psychologisch bezeichnet wird. Diese Methode geht von dem Ge-
danken aus, dass ein Wort in seiner Struktur durchaus nicht der Struktur des
Begriffs entspricht, den es ausdriicken soli, sondern dass es nuor ganz alige-
mein und ziemlich primitiv einen Begriffskomplex wiedergibt. Der Beweis
wird auf Grund einer Betrachtungsweise gefithrt, die letzten Endes das bioge-
netische Grundgesetz als Pramisse, «lie aber als solche nicht erfasst und in-
folgedessen auch nicht bewiesen wird, voraussetzt. Denn sie setzt voraus,
dass die primitiven Willensiusserungen eines Kindes, die zufillig auf akusti-
schem Wege reflektorisch erfolgen (,ham, mam<), aber cbenso gut durch eine
reflektorische Geste ausgedriickt werden konnen, mit den Uranfingen der
Sprache identiseh sind, In ihrer Kritilk der sogenannten scholastischen Methode
schiebt sie dieser die Pramisse unter, dass, was als Grundprinzipien der Sprache
herausgestellt wird, auch den Anspruch macht, sich mit den primitiven Uranfin-
gen der Sprache zu decken. Demgegeniiber muss betont werden, dass eine
Betrachtungsweise wie die unsrige sich nicht die Aufgabe stellt, die ersten
Anfinge der Sprachentwicklung tberhaupt herauszuarbeiten. Denn es handelt
sich einerseits um eine historisch abgegrenzte Materie, an der die Untersuchung
vorgenommen wird, andercrseits soll auch nicht der Nachweis einer allmihlich
emporsteigenden Entwicklung von einer primitiven und weniger wertvollen zu
einer komplizierteren und wertvolleren Form des begrifflichen Denkens gefithrt
werden. Eine solche Entwicklung aufzuzeigen, kann unter Umstinden das Er-
gebnis einer solchen Untersuchung sein. Die Untersuchung kann aber auch,
je nach Beschaffenheit der Materie, zum entgegengesetzten Ergebnis fithren.
Nicht die chronologischen Uranfinge, sondern die Grundprinzipien der-
jenigen sprachlichen Entwicklung, die wir zum Gegenstand unserer Betrach-
tung gemacht haben, aufzuzeigen, kann das Ziel unserer Untersuchung sein.
Es kommt uns also erstens auf die Eigenbegriffliclikeit des in der hebriischen
Sprache ausgedriickten Denkens (vgl. B. Landsberger, Die Eigenbegrifflichkeit
der babylonischen Welt, in: Islamica II, 1926/27) und zweitens darauf an, dass
das Prinzip einer Batwicklung in ihren ersten Anfingen zwar implicite enthal-
ten, aber mit diesen durchaus nicht identisch, sondern nur aus der gesamten
Entwickiung erkennbar ist.
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immer ein in das System von Begriffen, die auf den betreffen-
den Gegenstand bezogen sind, und bewirkt so cine Anderung
des gesamten geistigen Bildes, oder umgekehrt ausgedriickt:
nur durch eine Verdnderung der geistigen Grundlagen tritt ein
Wandel der Begriffe ein, wobei die Bedeutungen der Worter in
diesen Prozess des Wandels hineingerissen werden. Diese Uber-
zeugung vom Wesen der Begriffe einerseits und von dem Ver-
hiltnis zwischen Wort und Begriff andererseits ist fiir mich
nicht ein philosophisches Postulat, mit dem ich an den Stoff
herantrete, sondern ein krgebnis meiner philologischen Arbeit,
die insofern einen fruchtbaren Boden vorfand, als in dem geisti-
gen Kontinnum der israelitisch-jidischen Geschichte sich alle
Phasen der Begriffsentwicklung an Paradigmen ablesen lassen.
Dass sich bei dusseren Verinderungen der gesamten Lebens-
lage eines Volkes, wic wir sie gerade beim israelitisch-jidischen
Volke mit seiner bewusst erlebten Geschichte hiufig beobachten
konnen, das System der Begriffe von Grund auf @ndert, ist eine
Selbstverstindlichkeit, der alle Philologen und Historiker Rechnung
getragen haben, wie z. B. beim (bergang vom Nomadentum zur
Sesshaftigkeit, vom Stammverband zum Konigreich, von der Eigen-
staatlichkeit zur Fremdherrschaft, vom Volke zur sakralen Gemein-
schaft. Ahnliche Wirkungen auf das System der Begriffe werden
schon durch weniger radikale Anderungen herbeigefiihrt, z. B.
wenn Kulturen unter den Einfluss einer fremden Umgebung
geraten, wie die Hebrder unter den Einfluss der dgyptischen und
babylonischen Kultur. Bei solchen dusseren Anreizen der Ande-
rungen kommt es uns jetzt darauf an, die Revolutionierung der
Begriffswelt systematisch zu untersuchen und darzutun, wie auf
der ganzen Linie der Wandel vor sich geht. Zu ihrem eigent-
lichen Rechte kommt aber unsere Methode nur dann, wenn diese
dusseren Schicksalsinderungen fiir uns nicht so deutlich sichthar
sind, wie in den angefiihrten Beispielen, wenn also fiir uns nur
ein innerer Wandel, eine Entwicklung mehr oder minder revolu-
tiondrer Art aus den Dokumenten selbst erkennbar wird.
Suchen wir Beispiele fiir Paradigmen der erwihnten Art,
so hat etwa der Begriff ,Kénig® und ,Konigtum®, je nachdem
ob man sich unter dem Konig einen Stammesfiirsten oder ob
man sich ihn im Bilde des assyrischen Weltherrschers vorstellte,
seine Wandlungen erfahren. Den spezifisch jlidischen Begriff

‘{?D und [OD aber, wie er sich seit dem Exil entwickelt hat,
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mit seiner eschatologischen Sinnvertiefung, mit seinem mysti-
schen Glanze, mit seiner Idee der Gottesherrschaft auf Erden
vermittelt uns ausschliesslich das miihevolle Studium unserer
Quellen und eine vergleichende Analyse der Textstellen, auf die
die bisherige [Forschung nicht immer die gebiihrende Sorgfalt
verwendet hat. Denn die Erforschung dieses geistigen Wandels
kann nicht in der Weise vor sich gehen, dass wir ein festes
System von Begriffen, wie sie uns geldufig sind, wic etwa soziale
(Gemeinschaft, Verhiltnis zu Gott, Volk, Propheten zugrunde legen
und nun die in unseren Texten sich vorfindenden Worter auf
dieses System beziehen, sondern die immer und immer wicder
im Mittelpunkte der Darstellung stechenden Worter sagen uns,
welche Begriffe dem damaligen Denken zentral waren. Dabei
machen wir die KErfahrung, dass diese zentralen Begriffe der
[Tbersetzung die grossten Schwierigkeiten bereiten. Die Waorter-
biicher sehen sich gezwungen, 5—6 Bedeutungen je nach dem
Zusammenhange fiir diese Worter anzusetzen, wobei meistens die
Schwierigkeit der adiquaten Wiedergabe mnoch dadurch erhoht
wird, dass die Worterbiicher eben auf den Bedeutungswandel, d. h.
auf die Verschiedenheit der Bedeutung im Laufe der Geschichte,
nicht achten. Gerade solche Wirter und die Analyse solcher
Bedeutungen sind fir uns von unschiitzbarem Werte zur Losung
unserer Aufgabe, uns hineinzudenken und hineinzuleben in den
geistigen Habitus eines Volkes. FErst wenn uns dieses Kinleben
gegliickt ist, haben wir das Recht, geistige Verdnderungen zu
konstatieren. Dies sei an einem Beispiel demonstriert: flurch
Untersuchung etwa der synonymen Gruppe der Kultischen Rein-
heit 2779, MW, P2, inshesondere des ersten Begriffs, erfahren
wir, wie das Kpitheton der Heiligkeit, das zunéchst nur der Gott-
heit und den numinosen Ortlichkeiten zukam, sodann auf eine
Gruppe auserlesener Menschen und schliesslich im vergeistigten
Sinne auf das ganze Volk iibertragen wurde. — Der Begriff des
Bundes, urspriinglich ciner Abmachung zwischen Stimmen,
wird im Laufe der Geschichte fast bis zu dem eines contrat
social, d. h. eines alle Dinge erfassenden Gesellschaftsvertrages
zwischen Gott und den Menschen erweitert und gesteigert.
Ahnliche FEntwicklungen verfolgen wir bei Wortern wie Gebot,
Lehre, Verfehlung, die mit einem Male aus ihrer individuellen
Begrenztheit befreit und in den Mittelpunkt des Denkens ge-
stellt, meistens auch noch mit gewissen bis dahin als Syno-
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nyma unscharf abgegrenzten Bedeutungen zu einem Begriffs-
system verbunden werden, wie z. 3. die Skala der Siinden %)
NIT (TSN TNOT STNDD ST TR Shy

Auch aus dem Nichtvorhandensein oder der geringen Be-
deutung von Wortern lassen sich umgekehrt Schliisse iiber den
geistigen Habitus eines Volkes ziehen, wie z. B. die geringe
Bedceutung des bei den Babyloniern, aber auch bei den Arabern
zentralen  Begriffs des Schicksals oder der Weltord-
nung. Unsere Betrachtung des israelitisch - jidischen Kon-
tinuums zeigt uns das Bild eines starken Konservativismus. Die
Geschichte eines Wortes lehrt uns in den meisten Fillen, dass
der Kern des Begriffs, die ihm zugrunde liegende Vorstellung,
durch die Jahrtausende unangetastet bleibt, aber stets mit neuen
zusitzlichen Merkmalen versehen, erweitert und vertieft wird.
Dies sei nunmehr an dem Beispiel des Begriffes der IFrommig-
keit und seiner synonymen Gruppe dargetan, wobei alle

1) Hier nicht aufgezdhlt sind Worte, deven Bedeutung unklar ist, wie
z. B. das Wort /D=5 Hiob 4, 18 «zur Form vgl. Karl Budde, Hiob, Gottingen
1913, S. 20). Dieses Wort ist hapax legomenon und aus dem Zusammenhang
der Stelle ist nur ersichtlich, dass es siclh um ein Wort pejorativen Inhalts
handelt, aber nicht, welche Bedeutungsnuance in der angegebenen Richtung
vorliegt. Ferner sind solche Worte nicht in die Skala aufgenommen worden,
die nicht speziell und von vornhinein den Begrifl Stinde wiedergeben, sondern
infolge eines weiteren formalen Sinnes in religiidsen Zusammenhéngen dem
Begritfe Sfinde entsprechen kinnen. So bedeutet z. B, X122 etwas Nichtiges, Eitles.
In Ps.24, 4 bedeutet die Wendung Y2/5) RI2™ RPN =28 233%™y oD w3,
dass nur der das Heiligtum betreten darf, der sich nicht dem Nichtigen hin-
gibt (s. B. Duhm, Die Psalmen erklirt, Freiburg 1899, S. 76), ein Verhalien,
das also in diesem Zusammenhange als Stnde gewertet wird, da es vom Be-
such des Heiligtums ausschliesst. Einen ebenso allgemeinen formalen Sinn,
aber ins Aktive gewendet, hat das Wort 338, Es bedeutet etwas Tadelnswertes,
das getan und eventuell anderen angetan wird. So sind T(x 15}‘5 und ‘ﬂx sy
geldufige Verbindungen, wihrend N2 \";L’B oder X2 MY eine nicht beleg-
bare und wohl kaum migliche Ausdrucksweise ist (gegen Wellhausen zu Hosea
12, 12 bei Gesenius s. v. RW2Y). Im Ps. 66, 18; 94, 23 lliob 11, 14 u. 6. be-
deutet YIN ein begangenes Unrecht, das den Titer von Gott trennt und sich in
dieser Wirkunyg als Siinde erweist. Die Gepllogenheit unserer Worterbiicher,
eine Reihe spezieller. stark divergierender Bedeutungen anzugeben, beruht dar-
aul, dass sie es versdumen, in den Geist der hebrdischen Sprache einzudringen,
und so formale Begriffe voreilig mit Inhalten fillen, die diesen zwar gelegentlich
sukommen kdnnen, wie oben gezeigt, aber durchaus nicht wesentlich mit ilirer
Grundbedeutung verkniipft sind. Das zuweilen behauptete Fehlen allgemeiner
Begritfe im A. T. ist durchaus auf unsere lexikalischen Methoden zuriickzuiithren,
nicht aber auf eine Begriffsarmut der alttestamentlichen Sprache.
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deutschen Worter nur Niherungswerte darstellen, das Wesen des
Begriffs uns aber nur darstellbar wird durch die Beziehungen
zu andern eindeutigen Wortern, also sozusagen durch dic Dar-
stellung der Dynamik dieses Wortes!).

1) In meiner Arbeit tber ,Die Bildung von Abstraktbegriffen in der
hebridischen Sprachgeschichte®, Leipzig 1931, habe ich versucht, die inneren
Beziehungen zwischen grammatikalischen Formgruppen und formalen Begriffs-
kategorien, sowie die Gesetzmissigkeit in der Entwicklung dieser Beziehungen
darzulegen. Die lebendige Dynamik der formalen Sprachentwicklung, deren
Nachweis sich die eben angegebene Arvbeit als Ziel gesetzt hat, lisst darauf
schliessen, dass die Materie, an der sich die Entwicklung vollzieht, nicht
toter Stoff, sondern ebenfalls in stets lebendiger, organischer Anderung begrit-
fen ist, die letzten Endes Antrich und Gesetz fir die formalen Entwicklungen
bedeutet, zwar nicht in der Form, dass die Formgeschichte einer Sprache nur
ein mechanisches, in jedem einzelnen Falle kongruentes Abbild der Verdnde-
rangen in der Materie der Begriffe darstellt, wohl aber so, dass die steten
Neu- und Umbildungen der Begriffe nach ihrer materiellen Seite hin immer
neue Anforderungen an die formale Sprachbildung stellen und so der jeder
Form immanenten Neigung zum Konservativismus ecin wirksames Motiv entge-
gensetzen. Um das Wesen einer Sprache — und damit das Wesen der Sprach-
bildung iberhaupt — zu erfassen, bedart es also nicht nur einer Untersuchung
ihrer formalen Gesetze, sondern ebenso und fast noch mehr einer Darleguny
der Gesetzmissigkeit, nach der die Fortbildung der Begriffsinhalte erfolgt. Wie
in der formalen Sprachentwicklung die Entwicklung der Einzelformen nur im
Zusemmenhang der Formgruppen, denen sie angehdren, erfasst werden kann,
s0 kennt auch die Entwicklung der Begriffsinhalte keine Isolierung. Die
bestindige Wechselwirkung der Einzelbegriffe besteht nicht nur in gelegentlicher
Berihrung, Uberschneidung und somit in gegenseitiger Beeinflussung ihrer
(teltungsbereiche, sondern darin, dass diejenigen Begriffe, die auf Grund der
geistigen [igenart des Volkes, das die betreffende Sprache spricht, Zentral-
begriffe sind, in einer Reihe von einzelnen Begriffen nach verschiedenen Seiten
hin nuanciert werden. (In der Regel diirfte sowohl dem Zentralbegriff als auch
seinen einzelnen Nuancen je ein sprachlicher Ausdruck entsprechen. Doch ist es
auch denkbar, dass ein Zentralbegriff nur ideell in der Gesamtheit seiner Einzel-
nuancen existiert, ohne einen ihn vollig erschopfenden sprachlichen Ausdruck
gefunden zu haben.) Die Geistesgeschichte eines Volkes prigt sich erstens in
der Zahl und in der Verteilung des Schwergewichtes innerhalb der Zentral-
begriffe und rzweitens in dem (rade und der Art der Nuancierung der einzelnen
Zentralbegriffe aus. So pflegen sich rationalistisch gerichtete Zeitalter und
Bestrebungen sowohl in einer starken Zunahme an Zentralbegriffen, als auch
in einer stiarkeren Differenzierung innerhalb eines einzelnen Zentralbegriffes
auszuwirken, wahrend mystisch gestimmte Zeiten und Richtungen mit ciner
relativ geringen Zahl wenig differenzierter Zentralbegriffe auskommen. Daritber
hinaus darf nicht vergessen werden, dass sowohl das Auftauchen und Ver-
schwinden, als auch die Verschiebung des Schwergewichtes innerhalb der
jeweils geltenden Zentralbegriffe auch von #usseren Faktoren abhiingig ist.



Das Wort ™27 kommt im A.'T. —- abgesehen von Micha 7, 2;
Jer. 3, 12 und Prov. 2, 8 — nur in Psalmen vor: Deut. 388, §:
1. Sam, 2, 9; 2. Sam. 22, 26; Ps. 4, 4: 12, 2; 16, 10: 18, 26:
30, 5; 81, 24; 82, 6: 37, 28; 43, 1: 50, b: 52,11 79, 2: 85, 9.
86, 25 8§89, 20: 97, 10: 116, 15; 132, 9. 16; 145, 10. 17: 148, 14:
149, 1. 5. 9: 2. Chr. 6, 41 1.

1) Von vornherein miissen alle die Stellen, in denen die weibliche Form
DM als Name eines Vogels vorkommt, ausgeschaltet werden. Das Wort
kommt in folgenden Zusammenhingen vor:

Das alttestamentliche Speisegesetz zahlt die [™WDM in einer Reihe von
Vigeln auf, die man nicht essen darf (Lev. 11, 19: Deut. 14, 18) und setzt ==°0m
als bekannte, eindeutige Bezeichnung voraus. —

Jer. 8, 7 erwihnt unter einer Reihe von Vigeln, die als Beispiel dafiir
herangezogen werden, dass auch die primitivsten Wesen ihr Gesetz zu halten
wissen, wihrend es Israel nicht tut, auch die ™™D (Fir diese Art typischer
prophetischer Beweisfithrung vgl. Jes, 1, 3; Jer. 18, 14.) Eine besonders positiv
zu bewertende Eigenschaft soll damit der | DM durchaus nicht zugesprochen
werden, im Gegenteil besteht das Entscheidende des Vergleichs gerade darin,
dass eine relative Primitivitit der als Vergleich herangezogenen Lebewesen
vorausgesetzt wird. —

Sach. 5, 9 wird die =™Dm als Beispiel fiir einen Vogel, der besonders
starke und grosse Fliigel hat, mit denen er weit fliegen kann, genannt. —

Ps. 104, 17 wird das Nisten der Vigel an einem Beispiele demonstriert.
Als Beispiel wird das Nisten der [m™DM auf den Zypressen angefiithrt, —

Hiob 39,13 bringt das Wort 779D in schwer zu deutendem Zusammen-
hang. In den folgenden Versen ist vom Verhalten eines Vogels gegeniiber
seinen Liern die Rede. Dies Verhalten dient als Beispiel daftie, wie uner-
forschlich die Gesetze sind, nach denen Gott seine Schipfung eingerichtet hat
(Vers 17). Der Name des Vogels ist nicht zu ermitteln. Das in Vers 13 vor-
kommende Wort [TD™ kinnte den Vogel dieses Namens bedeuten, aber nur
wenn man annimmt, dass die iibrigen Worte des Halbverses nicht in Ordnung
sind. HKs miisste z. B. JTDM PR heissen, Dieser Vogel kann aber nicht
Subjekt des in den folgenden Versen geschilderten Verhaltens sein, denn es
entspricht, wie Ps. 104, 17 beweist, durchaus nicht den Gewohnheiten des ™™Dm
genannten Vogels. Die [TDM kann nur als Gegenbeispiel angefiihrt sein.
So wie jedoch der Zusammenhang im gegenwirtigen Texte ist, kann F™om
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Einige dieser Stellen glaube ich ausschalten zu miissen, da
hei ihnen eine Unsicherheit des Textes vorliegt und eine Unter-
suchung wie die von uns geplante grundsitzlich nur auf sicheren
Texien aufgebaut werden darf. Bei den Stellen Deut. 33, 8;
Ps. 4, 4; Ps. 12, 2; Prov. 2, 8 liegt eine Textverderbnis vor. Hier
scheint 0% irrtiimlicherweise fir eine 'orm von 70N eingesetzt
worden zu sein.  Fiir 9707 @Y% in Deut. 33, 8 diirfte 7700 &"N
oder der Plural =™ M8 zu lesen sein, in Ps. 4, 4 ist
> om wohl aus Y YO verschrieben, da sonst der Zusam-
menhang keinen Sinn gibt. Prov. 2, § dizfte in Parellele zu
VOLW MON fiir TON 7T zu lesen sein: 0N 77, entsprechend
der sonst in der Bibel vorkommenden Wendung DO 597 In
allen diesen Fillen handelt es sich um die in der Bibel hiufige
Verschreibung eines . Ps. 12, va diiefte chenfalls fiir 720 in
der Parallele zu 2381 im 2. Halbvers 87 zu lesen sein. Dem
Punktafor scheint Ps. 31, 24 %% 781 DR 100 =3 ¥ PN 120N
vorgeschwebt zu haben. Dort handelt es sich aber nicht um einen
Parallelismus, sondern der 2. Halbvers ist einc Begriindung des

nur Atteibut zu |{A2AN, also nor ein Adjektiv und kein Vogelname sein,  Nun
ist aber das Wort =DM kein Adjektiv, es wird nur substantivisch gebraucht,
so dass sich die Ubersetzung fromme Schwinge (Steuernagel bei Eoutsch z. St.)
nicht halten lisst. Eine befriedigende Deutlung der Hiobstelle, aus der sich
Schlitsse auf den Sinn des Wortes P™OM an dieser Stelle ziehen liessen, ist
also nicht moglich, Aus den tbrigen angefithrten Stellen ldsst sich eine be-
sondere positive Bewertung des Vogels niclit ableiten. Er wird als Tier unter
anderen aufgezihlt: Lev. 11,197 Deut. 14, 185 Jer. 8, 7. Sein Korperbau wird
als Vergleich herangezogen Sach. 5, 9. Seine Lebensgewohnheiten werden als
heliebig herausgegriffenes Beispiel angefithrt: Ps. 104, 17, Die Deutung des
Namens als pia sc. avis bei Gesenius (Grammatik § 82 und Worterbuch s. v.)
entbehrt fiir das A. T. der Begriitndung. Auch das klassische Allertum kennt
den Storch, mit dem Gesenius die ™2 identifiziert, nicht als besonders
vorbildlich in bezug auf die Pflege seiner Juugen, wie Gesenius angibt, sondern
in bezuy auf dic Pietdt der jungen Stirche gegeniiher den alten (vgl. die Bei-
spiele, die H. 0. Lenz, Zoologie der Griechen und Rimer, Gotha 1836, S. 375 1.
anfithrt). Hull. 63a& erklirt den Namen [0 damif, dass sie sich lebevoll
gegen ilire Genossen verhilt, Diese Erkldrung ist als eine nachtrigliche Volks-
etymologie zu betrachten (s. auch L. Lewysohn, Die Zoologie des Talmuds,
Frankfurt/M. 1858, S. 171 £.). Wir miissen damit rechnen, dass das Wort ™™ Om
nicht zur Sprachwurzel TDM gehirt und miglicherweise tberhaupt kein speui-
fisch hebraisches Wort ist.

1) Uber diesen Begriff s. Gulkowitseh, Die Bildung von Abstraktbegriffen
in der hebrdischen Sprachgeschichte, Leipzig 1431, 8. 16,
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ersten.  Weiterhin muss auch Jer. 3, 12 aus der Untersuchung
ausgeschaltet werden, da es sich hier m. K. um cine ganz junge
Glosse handelt. Dies geht aus folgenden Erwigungen hervor.
Vers 3, 12 bildet den Schluss einer Jeremiarede ), die mit Vers 6
beginnt.  Der Inhalt dieser Rede ist: Die Grosse der Stinde Ju-
das wird dadurch hervorgehoben, dass sie mit derjenigen, fur
die Israel bestraft wurde, verglichen wird. Gemessen an der
Stinde Judas ist die Siinde Isracls so gering, dass Gott die Strafe
riickgingig machen mdochte. Die Rede schliesst mit der Auf-
forderung Jahwes an lIsrael, zu ihm zurtickzukehren. wobei
BRI MALM mAW nicht eine innere Umkehr, ein Bussetun Israels
bedeutet, sondern eine idussere, faktische Riickkehr aus der
durch ein ™MPM2 99D als Strafe verhidngten Trennung von
Jahwe. Die Verse 13 ff. behandeln ecin anderes Thema, sie
sind eine Mahnung zur Umkehr, aber nicht an Israel, sondern
an Juda gerichtet. Der Schluss des ersten Stiickes 6, 6--12
B5WS MBN RS YRR BR 7o D deutet den Sinn bewusst um,
damit ein Ubergang zu den in den Versen 13 ff. ausgefithrten
Gedanken geschaffen wird. Dieser Schlusssatz fithrt die Riick-
kehr Israels auf ein Authéren des Zornes Jahwes, also auf einen
(inadenakt zurtick. Es handelt sich aber nicht um eine Be-
gnadigung, sondern um eine Kassation des Urteils, die darauf
zurtickzufithren ist, dass sich das Delikl nachtriglich als zu
gering erweist. Die Umdeutung des Sinnes ist erst in sehr
spiter Zeit crfolgt: denn nach der Parallele E5wS s &S
muss 70N hier den Sinn von gniidig, nachgiebig oder dhnlichem
haben, einen Sinn, der fiir das A. T. vollig singulir ist, worauf
wir gegen Ende unserer Abhandlung nochmals zurtickkommen
werden 2).

1) Volz, Der Prophet Jeremia”, Leipzig 1928, S. 43, rechnet dagegen die
Verse 3, 6—15bg als ein Stick.

2) Gliek in seiner Abhandlung ,das Wort <Dm im alttestamentlichen

Sprachgebrauche als menschliche und gittliche gemeinschaftsgemisse Verhal-
tungsweise (Giessen 1927, 8. 50) sicht den vorliegenden Fall folgendermassen
an: ,Jahwe wird als 13D geschildert, der dem treulosen von ihm mit dem
Scheidebriefe entlassenen Israel nicht weiter ziirnmen will, falls es zu ihm in
Erkenntnis seiner Siinden zurickkomme®“. In der Behauptung, dass die Riick-
kehr Israecls an eine Bedinguny gekniipft sei, licgt eine Verkennung des juristi-
schen Sachverhalts, die aul der Verbindung der Stiicke 6—12 und 13 ff. beruht.
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Nach Ausschaltung der fraglichen Stellen konnen wir an
die Untersuchung der sicheren Texte gehen. Zu diesem Zwecke
diirfte sich zunidchst eine Gruppierung des vorhandenen Mate-
rials empfehlen. Die nachstliegende Anordnung wire die chro-
nologische. Doch bereitet hier gerade eine solche Anordnung
grosse Schwierigkeiten, da es sich — abgesehen von Micha 7, 2 —
um Psalmen handelt, deren Datierung ausserordentlich schwierig
ist. Eine chronologische Fixierung der einzelnen Psalmen ist
auf verschicdenen Wegen versucht worden und hat zu sehr von-
einander differierenden Ergebnissen gefithrt !).

Damit erledigt sich auch die Schlussfolgerung, die Gliick im Anschluss an
Kretschmar (Die Bundesvorstellung im A. T., Marburg 1896, S. 151) zieht: ,Jahwe
war bereit ... als DM die der Ehegemeinschaft entsprechende Verhaltungs-
weise TDOM seinem  zu ihm zuriickgelehrten Volke zu erweisen“. Die Iehler-

quelle bel Glick ist der Nachteil aller rein systematischen Bearbeitung von
Begriffen ohne Ricksicht auf die Ergebnisse der Literarkritik, der sich dann
besonders auswirkt, wenn wie im A. T. das verarbeitete Quellenmaterial einem
sehr grossen Zeilraum angehdrt.

1) Duhm in seinem Psalmenkommentar (Freiburg 1899, S, XVIII— XXV
wendet zwei verschiedene Methoden an, um die Psalmen zu datieren: er geht
1) vou der Voraussetzung aus, dass viele ’salmen politische Dichtunyg sind, und
bestimmt ihr Alter nach den politischen Ereignissen und Zustdnden, aut die
sie anspielen konnten. Von den hier zu behandeinden Psalmen datiert Duhm
auf diese Weise die Psalmen 4, 16, 18, 42/43, 52, 79, 83, 89, 132, 149. 2) konstatiert
er in einer Reihe von Psalmen ihre literarische Abhdngigkeit von ilteren
Dichtungen innerhalb und ausserhalb des Psalters nnd bestimmt dadurch ilre
dntstehungszeit. Die auf diese Weise datierten Psalmen sind: 12, 31, 32, 37,
86, 116, 132, 145, 148, Die Psalmen 30, 50 und 97 bleiben undatiert. Auf Grund
seiner beiden Datierungsmethoden kommt Duhm zu dem Ergebnis, dass kein
cinziger Psalm vorexilisch ist.

Kittel in seinem Buche iiber die Psalmen (Leipzig-Erlangen, 3.--4. Aufl,
1922, S, XXXIIT ff.) wendet im Prinzip die historisch-politische Untersuchungs-
methode Duhms an. Von den hier in Befracht kommenden Psalmen datiert Kittel
nur Ps. 37 auf Grund ideengeschichtlicher Erwdgungen: er hilt ihn fir jinger
als das Buch Hiob, weil er eine Kritik am Vergeltungsdogma vorausselze. lm
Gtegensatz zu Duhm aber kommt Kittel mit Hilfe von Nachrichten, die sich im
A. T. ausserhalb des Psaltérs finden, zu dem Ergebnis, dass ¢s auch vor dem
Exil in lIsracl Psalmendichtung gegeben haben muss.

Damit erweitert sich der in Frage kommende Zeitraum so, dass fliv viele
Psalmen eine Datierung unmiglich wird. Von den in Frage kommenden Psal-
men werden nur 16, 18, 79, 85, 89, 132, 145, 148, 149 datiert, wihrend die
Psalmen 4, 12, 30, 31, 32, 42/43, 50, 52, 86, 97, 116 nicht zeitlich fixiert wer-
den kilnnen.

Bertholet (bei Kautzsch, Schriften des AL T, 4. Aufl, 1923, 1I 115 ff.)
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Vergleicht man die Ergebnisse der einzelnen Forscher,
so ergeben sich so weitgehende Differenzen, dass die Zuverlis-
sigkeit der von ihnen angewandten Methoden iiberhaupt in I'rage
gestelit werden muss. Der Methode, die Psalmen auf Grund
ihrer Beziehungen zur #dusseren (eschichte des israelitisch-judi-

schliesst sich ganz an die Methoden Duhms an. Er datiert die Psalmen 4, 18,
30, 32, 42/43, 52, 79, 145 (¥), 149 auf Grund politischer Ereignisse und Zusténde,
auf dJie sie anspielen kinnten, und die Psalmen 12, 31, 37, 86, 116, 148 auf
Grund literarischer Abhingigkeit. Undatiert bleiben die Psalmen 16, 50, 35,
89, 97 und 132,

Die Methode Kitiels, aus Nachrichten ausserhalh des Psalters Riick-
schlisse auf die Entstehungszeit der Psalmen zu ziehen, lehnt Bertholet ab,
weil sie nur das Alter des Braueches, beim Kult zu singen, nachweisen
kiinnen, nicht aber das Alter der uns vorliegenden festen Formulierungen der
kultischen Gesinge. Ebenso halt es Bertholet fir unzuldssig, aus dem Vorhan-
densein dgyptischer und babylonischer Psalmen auf ein hoheres Alter der he-
briischen Psalmen zu schliessen, weil ,bei der um Jahrhunderte dlteren Kultur
der Babylonier wie der Agypter die zeitlichen Vorbedingungen fiir die Entste-
hung einer Psalmenliteratur hiiben und driitben ginzlich verschieden lagen“.
Aus demselben Grunde lehnt er auch die Riickschliisse ab, die Mowinkel aus
dem Vergleich der alttestamentlichen Psalmen mit den babylonischen in bezug
auf ihren Inhalt und Zweck und damit auf ihre Entstehungszeit zieht.

Die literaturgeschichtliche Forschung (vgl. besonders Gunkel in seiner
Rinleitung in die Psalmen, Gott,, 1928, S, 24 ff.}) hat neue Wege fir die Fest-
stellung des Alters der Psalmen gewiesen. Bisher sind aber nur Richtlinien auf-
gestellt. Als Kriterium fiir die frithe Entstehungszeit eines Psalms sollen dienen:
Kirze, Reinheit der Gattung, enge Bindung an den ,Sitz im ILeben®, d. i. mei-
stens den Kultus, und dhnl.  Die historisch-politische Methode Duhms und seiner
Nachfolger kann Gunkel deshalb nicht anwenden, weil er die Psalmen mit
wenigen Ausnahmen fiir religiis-kultische, nicht fur politische Dichtung hilt.
Mehr oder weniger politischen Charakter haben nach Gunkel vor allem die
Konigspsalmen: 2, 18, 20, 21, 45, 72, 101, 110, 132, 1441 3.

Diese Auffassung von der Natur der Psalmenliteratur hat Mowinkel an
Hand seiner Un@ersuchungr*n der Begritfe I, T(N usw, mit Hilfe dhnlicher

Begriffe in den babylonischen Psalmen, die er zum Vergleich heranzieht, kon-
sequent durchgefiihrt.

Gunkel hat allerdings die von ihm geforderten Methoden der Datierung
selbst noch nicht angewendet, sondern datiert meistens noch nach den Duhm-
schen Prinzipien:

a) auf Grund politischer Zustinde und Ereignisse:

die Psalmen 18, 30, 42/43, 79, 51, 132, 149;
b) auf Grund literarischer Abhingigkeit:
die Psalmen &6, 116, 145.
Psalm 37 datiert Gunkel wie Kittel auf Grund ideengeschichtlicher, Ps. 50 auf
Grund religionsgeschichtlicher Erwidgungen. Nur aut Ps. 32 wendet er die von
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schen Volkes zu datieren, ist — selbst wenn ihre Voraussetzungen
richtig sind — jede Moglichkeit zu sicheren Ergebnissen zu kom-
men dadurch abgeschnitten, dass kein Psalm im A. T. konkrete
Angaben dariiber enthiilt, auf welches bestimmte Ereignis er sich
beziehen soll.

Die Methode. einzelne Psalmen auf Grund ihrer Abhingig-

ihm selbst aufgesteliten methodischen Prinzipien an. Die Psalmen 4, 16, 31,
52, 85, 97 und 148 bleiben undatiert.

Duhm  Kittel Bertholet Gunkel
Ps. 4 vormakkab. Priester - nachexil. —
, 12junger als Jes. 33 — = Duhm = Duhm
, 16igriechische Zeit 1. nachexil. — 1. nachexil. Periode
f Periode ‘ '
. 18t Alex. Janndus Josia ? 'nachexil. Partei- \ Josia?
‘ kampfe? }
» 30 — — nachex. Zeit 1 vormakk.
» 817eines . jiingst. Pru~‘ — | spit | —
- dukte des Psalters | | |
” 32| verwandt mit Eli-' — vachexil. Partei- '}1’elat. spit
" hurcden . gegensiitze !
. 37 ! ca. 100 vor Chr. jnach Hiob, l . . I nach Hiob
! D wahreell |V im Stile der ‘
| Malkk. Spruchweisheit
, 43 \ Onias 111, : — ‘(')nias I11. zwischen  Zerstor.
| : 1 dernordisr. Heilig-
% Ctiimer u. dem Exil
., 00 — I — epigonenhaft nachex.
, 02 Onias 1.7 ; — nachex. —
» 79 Antioch. Epiphan. 4. oder 2, vor 165 Esra — Alex. d.
od. Alkim. (1.Makk.j Jahrh. Gr.
T, 17) ;
, 85 Simon " kurz nach Ex. — Judentum
» 86 sehr jung — jung jung
» 39 AlexanderdJanniius "nachexil. — nachexil. (s. aber
(ca 83 v. Chr.) ‘ (makk. od. S. 23, Anm. 3)
| alter)
. 97 — 1 - - —
» 116 sehr jung — jung —
, 132 nachex. (Hasmon,) l vorexil. — vorex.
» 145 sehr jung 'nachex. makk. ? sehr spit
» W8, jung nachex. vgl. Lobgesang der| vorex. ?
i [ 3 Minner
. 149 imakk.? ‘ ca 142v.Chr.?| makk. nach d. Propheten
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keit von idlteren Dichtungen zu datieren, ist deshalb nicht zu-
verlissig, weil — was vor allem die Gunkelschen Forschungen
erwiesen haben -— im Hinzelfalle schwer festzustellen ist, ob
eine direkte Abhingigkeit oder nur stilistische Verwandtschalt
vorliegt, die auf die Zugehorigkeit zu ein und derselben literari-
schen Gattung zurtickzufiihren ist.

Zu einigermassen sicheren Ergebnissen, wenigstens fiir die
relative Chronologie der Psalmen, zu fiithren, verspricht die lite-
raturgeschichtliche Methode, wenn sie erst durchgebildet sein
wird. In der von Joachim Begrich bearbeiteten Gunkelschen
Binleitung in die Psalmen, Géttingen 1933, wird im Kapitel ,Die
Geschichte der Psalmendichtung®, 8. 415 ff., eine Moglichkeit
dargelegt, mit Hilfe rein gattungsgeschichtlicher Methoden von
der relativen Chronologie der Psalmen aus zu ihrer absoluten
Datierung zu gelangen, indem nédmlich die einzelnen Gattungen
der Psalmen in Beziehung gebracht werden zu den entsprechen-
den Gattungen in der prophetischen Literatur, deren einzelne
Teile in der Regel leichter zu datieren sind als die Psalmen-
dichtung. Diese Methode arbeitet allerdings auch in weitem
Masse mit Imponderabilien, bedarf also der Kontrolle, die durch
sprach-, religions- und ideengeschichtliche Untersuchungen erfol-
gen miisste.

Da es also bisher keine zuverldssige (Chronologie der Psal-
men gibf, an der sich die Entwicklung des Sprachgebrauchs
von DN ablesen liesse, muss die Untersuchung des Begriffs
den umgekehrten Weg einschlagen, d. h. der Begriff muss zu-
nichst nach systematischen Gesichtspunkten untersucht werden;
dann erst konnen wir die sich eventuell ergebenden Verschie-
denheiten der Bedeutung nach den allgemeinen Entwicklungs-
prinzipien der Sprachgeschichte zu einer Entwicklungsreihe ver-
binden.



A. Anwendung des Begrifls v~ »»or auf eine
(xemeinschaft.

I. Die Anwendung des Begrifts anf eine fest umrissene,
konkrete Gemeinschaft.

Die am schiirfsten umrissene Gemeinschaft, auf die im A. T.
der Begritt ¥~ y0° angewendet wird, ist die konkrete Kultge-
meinschaft im Tempel, und zwar in der speziellen Funktion des
Chores, der in das Danklied eines cinzelnen Beters einzustimmen
aufgefordert wird.  Dartiber, dass der einzelne lsraelit seinen
Dank vor versammelter Gemeinde abzustatten und diese zum
Einstimmen in seinen Lobpreis aufzufordern pflegte, berichtet
uns vor allem der Schluss von Ps. 22 (V. 23 ff).  Bei die-
ser Aufforderung wurde die Gemeinde mit schmeichelhaften
Epitheta verschiedenen Charakters angeredet, mit nationalen:
MY UL BN ST (P22, 24), ethischen: 2PN, 2D ven
(Ps. 82, 11) oder veligivsen: *™ R (Ps. 22, 24, ¥ 2T
(Ps. 22, 27).  Eine solche schmeichelhalte Anrede ist auch
YANTIT Ps.o80, 53 52, 115 132, 9. 16 = 2. Chron. 6, 41. it
diesen Epitheta wird der ganze ™72 angeredet; denn es kommt
ja gerade darauf an, moglichst viele Zeugen und Teilnehmer des
Dankhymnus zu haben (Ps. 22, 26). Es ist nirgendwo ein An-
haltspunkt dafiir da, dass sich die Aulforderung nur an beson-
dere Gruppen innerhalb der Gemeinde richte. Bezeichnungen
wic 2P U wiiren dazu viel zu allgemein.  Dazu kommt, dass
in Ps. 132 als Korrelativbegriff 2wmD aunftriti, d. h. die feiernde
Gemeinde wird in ihre Haupibestandteile: XKlerus und Laien-
schaft getrennt angeredet.

Der konkrete, prazise Sinn eines Begriffes pflegt der dlteste
Z sein.

Eine der genannten Stellen lidsst sich auch mit einiger Wahr-
scheinlichkeit in die vorexilische Zeit, die der letzten Davididen,
datieren. Es handelt sich um Ps. 132, einen der Kénigspsalmen
(s. oben S. 15 Anm.), also cinen der wenigen -Psalmen politi-
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schen Einschlages.  Zu der Zeit, als die Biicher der Chronik ver-
fasst wurden, galt der Psalm schon als alt: denn die Verse 8—10
werden demt Salomo in den Mund gelegt (2. Chr. 6, 41) 1).

Dass mit den ¥ ¥07 die ganze Gemeinde gemeint ist,
geht auch aus Ps. 42748 hervor. Dort klagt ein Betender, der aus
irgendeinem Grunde fern vom Tempel weilen muss (P’s. 42, 5),
dass er inmitten cines TOMTRY M3 lebt.  Damit sind also Leute
gemeint, die nicht zur Gemeinde Jahwes gehoren. Einen Begritf,
der das Gegenteil von 07 wire, gibt es nicht: denn DM ist
keine menschliche Eigenschaft, sondern bezeichnet nur cine Zu-
gehorigkelt, zu der es keine positive Antithese geben kann?).

1. Die Erweiterung und Vergeistigung des Begriffes.
1y Die dnwendung auf cine fingierte Gemeinschaft.

Ad I betrachten wir die lirweiterung und Vergeistigung
des Begritfes, und zwar noch immer unter dem Hauptgesichts-
punkt, dass es sich um die Bezeichnung einer (Gemeinschaft
handelt. Unter dem vorliegenden Material befinden sich zwei
Stellen, in denen das Wort ™ TR auf eine fingicerte Gemein-
schaft angewandt wird. Am Ende des aus verschiedenen lilemen-
ten zusamniengescizten Psalms 81 wird in Vers 24 im Rahmen
ciner T eine Aufforderung an die ¥ YTOR gerichtet. s
handelt sich aber wm cine literarische Nachahmung, nicht um
eine echte, fur eine kultische Handlung bestimmte T, Dem-
entsprechend ist auch die Aufforderung modifiziert. Der ganze
Psalin ist stark rationalistisch, und da es vomn rationalistischen
Standpunkt aus gesehen sinnlos wire, eine faktisch gar nicht
vorhandene Gemeinde aufzufordern in den Dankeshymnus ein-
zustimmen, ist die Aufforderung in: ,lichet Jahwe!* umgein-
dert worden.

1) Gunkel, Einleitung in die Psalmen, S. 168, datiert den Psalm in die
letzte Zeit vor dem Exil. Der Begriff 792, wie er in diesem Psalm gebraucht
wird, ldsst aber cher auf eine noch Irithere Zeit schliessen. Doch ist es bei
dem archaisierenden Charakter dieser Dichtung denkbar, dass auch der Begriff
TN in archajsierendem Sinne gebraucht wird.

1

2) Gunkel, Kinleitung in die Psalmen, S. 262 f., datiert den Psalm in dic
vorexilische Zeit, glaubt aber, die Kultusreform des Josia voraussetzen zu miissen.
Verglichen mit anderen Psalmen gleicher Gattung hiilt Gunkel den Ps. 4243
bereits fir eine sekundire Entwicklungsform der Gattung.
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In Psalm 145, 10 werden innerhalb eines Akrostichons
erstens diec ¥ WD und zweitens die Y*YTOM aunfgefordert,
Gott zu preisen. Die Werke Gottes zu seinem Lobpreis aufzu-
tordern scheint traditioneller Hymnenstil zu sein (Ps. 103, 22).
Als Parellele zu einem so allgemeinen Begriff wie D% er-
wartet man einen ebenso allgemeinen, etwa DW'R., Dann wire
stumme und beredte, verniinftige und vernunftlose Kreatur ein-
ander gegentbergestellt. Die eine — die menschliche — Seite
wird dabei als Kultgemeinschaft gedacht und mit eciner der
im Kultus fir die Aufforderung zum Lobpreis tiblichen Bezeich-
nungen angeredet !).

2) Die Anwendung auvf die ideelle Kultgemeinde, das gesamte
Volk Gottes.

a) Das Volk (Gottes als reale Grosse.

Eine andere Lrweiterung des Begriffes DN in seiner An-
wendung auf eine Gemeinschaft bedeutet seine Anwendung auf
die ideclle Kultgemeinde, das gesamie Volk Gottes. Dies kann
eine konkrete, realiter vorhandene Grosse sein, denn die Vor-
stellungen, die in Israel in bezug auf das Verhiltnis zwischen
Gott und Volk lebendig waren, schliessen eine Moglichkeil ein,
das ganze Volk als sakrale (Gemeinde anzusehen: die des
Krieges, der co ipso heiliger Krieg ist. In diesem Falle kann
das Volk auch mit den Bezeichnungen angeredet werden, die {iir
die Gemeinde im Tempel {iblich sind.

In Ps. 149 wird das Volk neben SX72% und WY N2 (V. 2)
einmal mit Y705 5711‘) (V. 1) und zweimal mit Y107 (V. 5 u. 9)
angeredet. Hs handelt sich dabei um einen Hymnus, den das
ausziehende Heer singt?).

Ps. 79, 2 bildet dazu das Gegenstiick: die Klage tiber die
Gefallenen eines Krieges. Auch sie werden mit dem Ehrennamen
der (iemeinde Gottes ¥4 Y1OM genannt. lhre personlichen Eigen-
schaften spielen keine Rolle, die Zugehorigkeit zur Gemeinde, die

1) Gunkel, Einleitung in die Psalmen, S. 93, rechnet Ps. 143 zu den
jungsten Formen der Hymnendichtung.

2) Gunkel, Einleitnng in die Psalmen, S. 82, weist auf die Verwandschaft
zwischen Ps. 149 und der prophetischen Dichtung hiu.
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sie durch den Tod in ihrem Dienste besiegelt haben, qualitiziert
sie allein als ¥» DY),

by Das Volk als literarische Fiktion.

Daneben begegnet uns aber auch das gesamte Volk als
literarische Fiktion.

An 3 Stellen im A. T. wird das Volk neben den {iblichen
Bezeichnungen: ¥ OV, SRI2M %32, S872" auch ¥ ¥1Or genannt,
und zwar in den Psalmen 50, 5; 55,9 und 148, 142). In Ps. 148, 14
tritt ausserdem 21p BV als Korrelatbegritf zu ¥ DR auf.
Ps. 50 enthiilt eine fingierte Gerichtsrede. Die Gemeinde wird,
obwohl die Gottesrede einen scharfen Tadel enthilt, als Yo Y 1DR
bezeichnet ?).

Ps. 148 ist ein Hymnus, der das ganze Weltall auffordert,
¥~ zu preisen wegen der herrlichen Taten, die er an seinem Volke
getan hat. Wenn der Hymnus, was allerdings wegen seines
pedantischen Charakters unwabrscheinlich ist, {iir den (Gebrauch
im Tempel bestimmt war, so lige hier der Fall vor, dass sich die
reale Tempelgemeinde als Repriisentantin des gesamten Volkes
fithlte. Ps. 85, 9—1+4 ist die Betrachtung eines einzelnen Frommen,
die sich anscheinend mit der kiinftigen Heilszeit beschiiftigi, in
der das ganze Volk cine einzige Gemeinde Gottes sein wird. Hier
hat der Begriff ¥ >1Irm mehr als in Ps. 50 cinen religics positiv
hewertenden Sinn.

1) Gunkel, Einleitung in die Psalmen, S. 139, hiilt den Ps. 79 zusammen
mit allen Psalmen, dic uns aus dieser Gattung (,Volksklagelied) erhalten sind,
fir nachexilisch. Dies entspricht aber nicht dem =DM-Begriff, wie er in dicsem
Psalm verwendet wird.  Der ™S2™-Begriff weist auf eine dltere Zeit hin.

2) Gunkel, Einleitung in die Psalmen, S. 93, rechnet Ps. 148 zu den
jidngsten Formen der Hymnendichtung.

3y Gunkel, Einleitung in die Psalmen, § 9, belauptet, dass Ps. 50 unter
dem Einfluss dev vorexilischen Propheten stehie, und rechnet mit der Moglichkeit
(5. 370), dass dieser Psalm im Kultus Verwendung gefunden habe. Falls diese
Behauptung sich halten lasst, gehiirt der Begriff =32 zur ersten Gruppe unserer
Einteilung. Doch erscheint es sehr traglich, dass die opferfeindliche Haltung
des Psalms aut den Einfluss des prophetischen Ethos zurtickzufiihren ist. Der
Psalm ist vielmehr Aunsdruck einer religiisen Linstellung, der alles auf die
Gesetzeserfillung ankommt.
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I, Die auf Ethisierung beruhende Individualisierung
des Begriffes.

Die letztgenannten Stellen deuten bereits anf eine gewisse
Auflosung des Bereiches, fiir den der Begriff gilt, hin; noch
stdarker ftritt diese Auflosung in den folgenden lillen in lir-
scheinung, in denen der Begriff ethisiert und damit individuali-
siert wird.

In den bisher behandelten Stellen ist ¥ Y27 ein ausge-
sprochener Kollektivhegriff. Nicht seine personlichen Qualititen,
sondern die blosse Zugehorigkeit zur Gemeinde macht den Lin-
zelnen zum TOM. Andererseits ist aber ¥YYTDR nicht eine
ganz ncutrale Bezeichnung der Gemeinde, sondern der Begriff
bedeutet eine positive religiose Qualifikation.  Iir schliesst min-
destens die Bedeutung der Zugehorigkeit zu Jahwe in sich. Je
mehr sich nun die Auffassung durchsetzte, dass die Zugehorig-
keit zu Jahwe ansser an die Zugehorigkeit zu seinem Volke auch
noch an andere Bedingungen religitser und ethischer Natur ge-
kniipft war, um so mehr musste auch der Begriff »» *3'27 indi-
vidualisiert werden. Das Dbedeutet, praktisch gesprochen, dass
man auch damit rechnete, innerhalb der Gemeinde 32T zu
haben. Die Begriffe 2872™ 32 und ¥ >10n sind nicht mehr
kongruent. Der Begriff 75 wird vielmehr dem Begriff p7s
angendbert, der sich von vornherein auf ein individuelles Wohl-
verhalten bezicht. Nun kann der Begriff TEm in Gegensatz zu
YT gestellt werden. Im Psalter tritt die Bezeichnung % Y105
fir Menschen, die sich durch personliches Wohlverhalien aus-
zeichnen, zweimal auf: Ps. 97, 10 und 387, 2$%. In beiden
Fillen wird %2 als antithetische und 2978 als synonyme
Parallele gebraucht.

An 2 Stellen: Ps. 16, 10 und 89, 20 haben die Punktatoren

1) Die Tatsache, dass der Begriff =DM in diesem Falle einen Sinn hat,
der einem relativ spiten Stadium in der Geschichte des Begriffes =DM ange-
hort, deekt sich mit der Feststellung Gunlels, Einleitung in die Psalmen,
S. 99 £, dass I’s. Y7 die Eschatologie Deulerojesajas voraussetzt, also ziemlich
jungen Datums ist.

2) Der Ps. 37 gehtrt nach Gunkel, Einleitung in die Psalmen, 5. 395,
einem spiteren Stadium der Weisheitsdichtung an. Doch macht hier Gunkel
darauf aufmerksam, wie wenig diese Rinordnung in die Geschichte der Gattung
gerade in der Weisheitsliteratur fitr die absolute Datierung bedeutet.
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den Singular gelesen, wohl weil ihnen der alte kollektive Sprach-
gebrauch von YY¥1TDR unbekannt war. Beide Stellen reihen
sich, wenn man den Plural liest, zwanglos in die eben aufge-
stellten Kategorien ein: Ps. 16, 10 gehort unter 1, 1), Ps. 89, 20
unter II, 2.

In Ps. 16 spricht ein Hinzelner Gott sein Vertrauen aus.
Unter anderem weist er auch darauf hin, dass Gott seine Seele?)
nicht in die Scheol schicken kann, da er ja zu den ¥» Y11,
der Gemeinde Gottes, gehirt, die Gott nicht verderben kann.
Die Gemeinde ist wohl die reale Kultgemeinde im Tempel.
Denn es handelt sich um eine Tefilla, cine Gebetsgattung, von
der wir wissen, dass sie im Kultus verwandt wurde. Derselbe
Gedanke ist im Ps. 116, 15 ausgedriickt, und zwar tritt der kol-
lektive Charakter des Begriffes T°EM noch stirker dadurch her-
vor, dass hier zweifellos das Wort T2 im Plural steht.

Ps. 89 schildert die gute alte Zeit unter Konig David und
‘preist als einen ihrer Vorziige, dass Gott damals zu seinen
CYTOM in Gesichten redete. Die Leute, zu denen Gott in Gesich-
ten spricht, sind nun freilich die Propheten (die 6. Kolumne der
Hexapla {ibersetzt an dieser Stelle: tofs awoogyrawg).  Aber wir
haben keinen Beleg dafiir, dass die W2) jemals als ¥» 00
bezeichnet worden wiiren.  Der Vers ergibt auch einen Sinn, wenn
man unter den ¥ Y107 das ganze Volk versteht. Schliesslich war
es auch das Volk, zu dem Gott mit Hilfe der Propheten sprach?),
es wiirde sich also um die obengenannte Erweiterung des Begriffs
auf das gesamte Volk in literarischer Fiktion handeln.

1) Nach Gunkel, Einleitung in die Psalmen, S. 255, gehiirt Ps. 16 zu den
dltesten erhaltenen Beispielen seiner Gattung, des Vertrauensliedes.

2y Uber die Beziehungen zwischen .‘ﬁxw’ und '3 s. Johann Schwab,
Der Begriff 293 in den heiligen Schriften des A. T., Minchen 1924, S. 48 tf. —
("ber Ausserung und Entwicklung des Begriffes 2'9) s. Harry Holma, Die Na-
men der Kirperteile im  Assyrisch-Babylonischen, Leipzig 1911, S. 40 {f. und
Lovenz Diiry, Hebriiseh 2'93 = akk, napistu = Gurgel, Kehle in ZAW. N, F. 2
(1925), 8. 262 ff.

3) Gunkel, Binleitung in die Psalmen, S. 90, hilt den Ps. 89 fir alt, und
zwar fiir aus der Zeit der isvaelitischen Konige stammend (s. jedoch die Ta-
belle auf S. 16).
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B. Die Anwendung des Begriffes —or auf einen
Einzelnen.

An sich wire der Begrift ™ TCR ohne jede Modifizierung
auch auf den Einzelnen anwendbar. Wenn ¥» 701 die Ge-
meinde Gottes bezeichnet, so konnte der Y™ TC7 ohne weiteres
den einzelnen Angehorigen der (iemeinde bedeuten. Faktisch
ist es aber so, dass — abgesehen vom Ps. 32, 6 — alle Stellen,
in denen das Wort ™27 im Singular gebraucht wird, den Be-
griff in einem mehr oder weniger ethisierten Sinne verwenden,
also unter die Gruppe Il des vorigen Abschnitts fallen, in der
wir die Stellen zusammenfassten, in denen der Begriff durch
Ethisierung individualisiert wurde.

Ps. 82, ¢ preist die Gmade Gottes und siehi in ihr den
Grund, dass jeder T0M, d. h. jedes Glied der Gemeinde Jahwes,
Gott in Notzeiten anruft. Vielleicht ist der Vers auch als Auf-
forderung an die GGemeinde zu denken, es lige also eine Remi-
niszenz an den Stil der 7D vor. (iunkel!) rechnet den Psalm
tiberhaupt zu den ™MTN und betrachtet ihn als eine junge, von
der Weisheitsdichtung beeinflusste Iform dieser (iattung.

Am deutlichsten wird die Zugehirigkeit des Begriffes zur
Gruppe I, d. h. zu der Gruppe, in der wir den ethisierten
ToR-Begriff hehandelten, an Micha 7, 2. lis handelt sich hier nicht
um eine echte Michastelle. Sie stammt vielmehr vielleicht aus der
Zeit des Maleachi, wahrscheinlich aber erst aus dem 2. Jahrhundert
v. Chr., wie Marti, Dodekapropheton, Tiibingen 1904, S. 262,
ausgelithrt hat. In Vers 7, 2 klagt ein Unbekannter dariiber, dass
der MO7 aus dem Lande verschwunden sei. Das konnie nach
dem im vorigen Abschnitt festgestellten Sinn bedeuten, dass die
faktische Kultgemeinschaft aufgelost sei. Da aber =W hier als
Korrelatbegriff verwendet wird, muss der Begriff 727 einen ethi-
schen Hinschlag haben. Die Klage bezieht sich also darauf, dass
niemand mehr vorhanden ist, der wiirdig wiire der Gemeinde
Gottes anzugehoren. Wenn hier aber nur von ethischen Quali-
titen, ohne Beziehung zur Kultgemeinschaft, die Rede wire, dann
wire ein anderer Begriff am Platze, etwa Y% oder TR 2PN

In Ps. 86 begriindet cin Beter seine Bitte, dass Gott seine
Partei ergreifen solle, damit, dass er eine Reihe von Eigenschaften

1) EBinleitung in die Psalmen, S, 292,
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aufzihlt, die Gottes Wohlgefallen erregen sollen. Er spricht da-
von, dass er den ganzen Tag (Vers 3) und in allen Angelegen-
heiten (Vers 7) zu Gott ruft, dass seine Seele nach Gott verlangt
(Vers 4). [Lir nennt sich einen yM2aNY *3¥ (Vers 1), womit nicht
nur der sozial und wirtschaftlich Schwache, sondern auch der im
religitsen Sinn Demiitige gemeint ist (s. Kittel, Psalmen, 3. 288 {1.).
Er hezeichnet sich weiter als ¥ 72V, der auf Gott vertraut, und,
in Parallele dazu, als 25 (V. 2). lDas TDf-sein ist hier also —
wie in Ps. 16,10 — ¢in Faktum, das (vottes Wollgefallen erregt.
Dort scheint es sich um die blosse Zugehorigkeit zur Gemeinde
zu handeln, hier dagegen scheint sich der Begriff mehr auf die
personlichen Eigenschaften des Beters zu bezichen.  Dazu stimmt
auch, dass in V. 14 die ¥ und =¥ als Gegensédtze auf-
treten.  Ahnlich liegt der Fall in 1. Sam. 2, 9 1),

(Ganz eigentiimlich und in keine Gruppe einzurcihen sind
die Stellen Ps. 18, 26 = 2. Sam. 22, 26 und Ps. 145, 17.

In Ps. 18, 26 ff. und 2. Sam. 22, 26 ff. wird eine Reihe von
Menschentypen aufgezihlt, mit denen Jahwe ganz entsprechend
ihren Higenschaften verfithrt. Als Parvallelbegrift zu =M tfrift
dabei @20 aunf, was auf einen ethischen Sinn des Begritffes =00
-schliessen lisst. Line Beziehung zur Gemeinde Jahwes lisst sich
nirgendwo herausiesen, hiitte auch in diesem Zusammenhang
keinen Sinn. Wahrscheinlich liegt hier eine kiinstliche Ableitung
von 700 vor, genau wie bei dem Verbum TDM8T, das auch nur
des Wortspiels wegen gebildet worden ist. Der Vers bedeutet
also: wer D7 fut, an dem tut auch Gort 2N 2N war im ilte-
ren Sprachgebrauch ein Adjektiv und wurde deshalb mit dem
Substantiv 72X verbunden., Der Vokalisator kannte diesen Sprach-
gebrauch nicht mehr, sondern fasste S0 als Substantiv aul ?).

In Ps. 18 verhand er deshalb 2390 mit der aramaisierenden
Konstruktion 733, 2. Sam. 22, 26 deutete er dagegen 723 als =23,
fasste es also als koordinierten Begriff zu IF und =W auf,
was um so eher moglich ist, als =23 nicht nur den Starken, den

1) Bs rrédgt fiir den Sinn nichts aus, ob man an dieser Stelle mit dem k
den Plural oder mit dem K den Singular lest (s, S. 27).

2) Die Form gatii reprisentiert die allgemeine Aret dev Substantivierung
von Personen wie von Sachen, die in morphologischer Hinsicht noch deutlich
an den Typus des Adjektivs ankniipft: s. Gulkowitseh, Die Bildung von Abstrakt-
begriffen ... S 42
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Kriegshelden, sondern allgemeiner eine abgesonderte, iiberlegene
Klasse von Menschen bezeichnet: vgl. besonders Ds. 89, 20
(s. Gulkowitsch, Die Bildung von Abstraktbegriffen ... S. 94).

Eine ebenso kiinstliche Ableitung von TOF liegt in Ps. 145,17
vor, der einzigen Stelle im Psalter, wo 27 von Gott gebraucht
wird (vel. S, 13). Wenn ™25 nur die Zugehorigkeit zur Gemeinde
bedeulel, kann es aul Gott gar nicht angewendet werden. Das
iibliche Wort wiire 521 720 gewesen (vgl. Ix. 20, 6: Dt. 5, 10;
Ps. s, 51 u.a). Dieses Worl wollte der Dichter nicht anwenden,
1) weil er das Verhidlinis von Gott und Mensch nicht als auf
einem Vertrage beruhend auffasste, welcher Begriff mit S2R
unbedingt verhunden ist?), und 2) weil 720 [2Y mit ® verbunden
werden muss, was er im Interesse des strengen Parallelismus
vermeiden wollte.  Abgesehen von Ps. 145, 17 und der oben
erwithnten Stelle Jer. 3, 12 wird der Begriff T0m wederim A. T,
noch im Talmud und in der spiteren Literatur auf Gotl ange-
wandt, was seiner urspriinglichen Bedeutung, von der sich der
Sprachgebrauch nie ganz abstrahiert hat, entsprichi. Wenu 727
wirklich nur die Zugehorigkeit zu einer Gemeinschaft bedeutet,
nicht aber ecine Eigenschalt, dann ist cs gar nicht auf Gott
anwendbar. Falls es sich in Ps. 145, 17 nicht um die eben als
moglich hingestellte Kinstliche Ableitung von 07 handelt, liegt
hier die eigentiimliche Erscheinung vor, dass der Begriff des
T2 in den jiingsten Stiicken der Bibel, wo seine rein soziolo-
gische Bedeutung zugunsten der religivs-ethischen abgeschwécht
wurde, seine soziologische Bedeutung {iberhaupt verlicren konnte,
was auf ein Schwanken des Begriffs in der Ubergangszeit hin-
deutet. Die extreme Form des Bedeutungswandels hat sich aber
bald wieder verloren, so dass sich der Begritt T07 auf eine
Bedeutung, die zwischen einer rein soziologischen und einer rein
cthisch-religiosen die Mitte hilt, konsolidiert.

In die Ubergangszeit der Tdeengeschichte des Begriffs

1) Vgl. N. Glieck: Das Worl hesed im alttestamentlichen Sprachge-
brauche, Giessen 1927 und W. F. Lofthouse: Hen and Hesed in the Old
Testament, in: ZAW. NF 10 (1933), 29 ff. Da =DM rundchst nicht dem
Worte .Gnade“ enispricht, wire die Wiedergabe von RYT'EM mit .die der
Gnade Teilhaftigen® bei Ed. Meyer, Ursprung und Anfinge des Christentums If,
Stuttgart-Berlin 19213, 8. 42, su korrigieren. Interessant ist, dass Meyer den
kollektiven Charakter von S yspm erkannt hat, indem er die ZYTYOM als
die bezeichnet, die sich ,als wahre Gemeinde Gottes flihlen®.
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=on, die literarisch mit den jiingsten Stiicken der Bibel zusam-
menfillt, gehirt wohl auch die Glosse Jer. 3, 12

Bei der Aufzihlung der 70 Namen Gottes (Midrasch zota
7z Cant. 1, Ausg. Buber, Wilna 1925, 5. 6; Y77 IPDIR mit fast
vollstandiger Aufzihlung [ER 4, 18]; NR 14, 12 erwihnt nur die
Zahly, unter denen sich auch ™21 befindet, handelt es sich nur
um eine mechanische Aufzihlang der in der Bibel zu allen Zei-
ten aul Gott bezogenen [ipitheta. Der Begriff =0 wird auf
Grund von Jer. 3,12 in die Aufzihlung aufgenommen. Die ohne
Kritik statistisch zusammengestellten lIipitheta lassen Kkeinen
Schluss darauf zu, dass der Begriff des =0T als Lipitheton Got-
tes zur Zeit der Zusammenstellung der Liste ein lebendiger Be-
griftf war. Entsprechend der unbedingten Bindung an den Wort-
laut der Bibel wird nach der Tradition dort von Gott als =07
gesprochen, wo die beiden biblischen Stellen, die das Iipitheton
DO5 fir Gott haben, verwendet werden (vgl. Tanh. zu Lev. 19, 2,
Ausg. Buber, 5. 74).

Aus dem Gesagten geht also hervor, dass der Begrift ©¥om
urspriinglich an die kultische Gemeinschaft gebunden ist. Auch
wo cin cinzelner T20 genannt wird, erhilt er diese Bezeichuung
als tlied der Gemeinschaft. Der Begriff der Gemeinde Gottes
kann freilich so weit vergeistigt und ethisiert sein, dass man als
das Lintscheidende tir die Zugehirigkeit des einzelnen S2rm zur
Gemeinschalt der ©v120 seine religiosen und ethischen Qualitd-
ten, nicht nur seine faktische Anwesenheit ansicht.  Der aus
unseren (Quellen erschliessbare dlteste Sinn des Begriffs 500
~Angehoriger der Nultgemeinschaft Jahwes* ist vielleicht noch
nicht der urspriingliche. Denn vergleicht man die Stellen, an
denen TOR im Singular vorkommt, mit denen, wo der Plural
verwandt wird, so ergibt sich die Tatsache, dass der Plural stets,
der Singular nie mit dem Zusatz ¥ verbunden ist. Ausnahmen
s'nd nur: Das Kere von Ps. 16, 10 und 89, 20, das Kefib von
2. 5am. 2, 9, in welchen Fillen also wohl der Plural zu lesen ist,
und Ps. 149, 5. 9. Da der Plural, der stets in Verbindung mit
¥ vorkommt, zweifellos der dltere und eigentliche Sprachgebrauch
ist, muss angenommen werden, dass die Verbindung des Wortes
O mit ¥ notwendig war, um den gewiinschien Sinn: ,Zuge-
hirigkeit zur Kultgemeinschaft Jahwes* auszudriicken, dass also
O zunichst nicht unbedingt auf das Verhiltnis eines Menschen
zu (Gott bezogen werden musste, sondern wie z B. 72¥ auch noch
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einen weiteren Sinn hatte, so dass sein speziell kultischer Sinn
durch den Zusatz ¥ ausgedriickt werden musste. Welcher Art
der allgemeine Sinn des Begriffes TR war, lisst sich {reilich
nicht mehr ermitteln. Vielleicht bezeichnete er die Zugehorigkeit
711 ciner Gemeinschaft berhaupt. Von hier aus erklirt sich wohl
auch das Fehlen des Zusatzes ¥ in Ps. 149, 5. 9. Dennin V. 1 ist
2N mit EHP verbunden, wodurch geniigend deutlich gemacht
wird, dass die hier genannten Z¥PDN zur Gemeinde Gottes ge-

’

horen. 217 bedeutet in den Psalmen die Kultgemeinde (Ps. 22,
23. 26: 85. 18); in Verbindung mit 2" (Ps. 89, 6) bedeutet
es dic himmlische Kultgemeinde, die Jahwe Hymnen singt. Das
Wort kann auch ironisch auf die Gemeinschaft derer angewandt

-

werden, die fern von Jahwe sind: DWW 5.‘1,‘: (Ps. 26, 5) und
oW1 7P (Ps. 21, 16).

Da die Kultgemeinde Jahwes nicht nur identisch mit der
Feiergemeinde im Tempel, sondern ebenso mit der Kampfgemein-
schaft im Kriege ist, konnte sich auch das Heer des Judas Mak-
kabiius als @¥1DR bezeichnen. Dies war nicht ein spezicller Name
fiir eine Partei innerhall des Volkes, sondern cine ctwas
archaisierende, bewusst sakrale Bezeichnung fiir das Volksheer,
das sich als Kampfer fur die Sache Gottes {Ghlt.  Darum tancht
die Bezeichnung ©00 in den Makkabiderbiichern an ciner Stelle
zum ersten Male auf, wo es sich um ecine Angelegenheit handelt,
iiber die nur die gesamte Gemeinde bestimmen kann: die zcit-
weilige Beschrinkung der Sabbatheiligung (1. Makk. 2, 42). [ir
unsere Auffassung spricht auch die Variante fovdaior (s. Anm.
bei Swete z. St.), worunter man nur das ganze Volk, nicht aber
gine Partei verstehen kann. Als Kkennzeichnende Eigenschaften
fiir die Gemeinde der 07 werden an dieser Stelle genannt:

a) ioyvoa dvvduer (Var. lozepot), woflir man hebr. das oft
im A. T. vorkommende 27 M3 (D7 oder DY) einsctzen
IMUss ;

h) 6 érovoralduevog v véuwm (hebr. etwa: ZRp 72 MWl

Das sind beides Kigenschaften, die sich auf die Gemeinde

1} Da 21 Y\ 23y Dawn 11, 30 den BT entgegengesetzt sind

I
(s. Zunz, Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden® Frankfurt,M. 1892, S. 38§,
Anm. a), so wire w‘[P SN2 Rt als Epitheton tiie die ‘doidaior 20 erwarten.

Danach allerdings ist die l'"l)m-scty,ung der LXX zwar sinn-, aber nichit wortgemiss,
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beziehen kinnen. =122 ist eine alte Bezeichnung fiir das
israelitische Volksheer. Aus dem zweiten Epitheton, das anf die
einzelnen Mitglieder der Gemeinde Bezug nimmt, geht hervor,
dass man in jener Zeit die Zugehorigkeit zur Gemeinde von der
Gesetzestreue abhiingig machte.

Der allgemein rezipierten Ansicht!), dass die “4otdaior eine
Partei, und zwar die Kriegspartei in Israel, gewesen seien, die
spiter in den Sekten der Pharisder, Zeloten und Essder aufging,
und im Gegensatz zu einer hellenistischen Partei gestanden
hitten, aus der sich die Sadduzier entwickelten, bereitet die
Krwithnung der “4awdaioe in 1. Makk. 7, 12—14 deshalb Schwierig-
keiten, weil diese hier auf einmal fiir den Friedensschluss
mit den Syrern eintreten. Wenn man aber die ‘4owdaior als Be-
zeichnung fiir das ganze um religiose L'reiheit kdmpfende Volk
auffasst, so sieht man, dass dieses Volk kein Interesse mehr an
der Fortsetzung dieses K{ampfes hatte, sobald es schien, als ob
die religiose IFreiheit nicht in Gefahr sei. Das griechische

1) Hamburger, Supplementa 1V, S.116, unterscheidet solche 2, die zu den
Pharisiiern gehorten, und solche, die zu den Esséern gingen und die Pharisiier
bekdampften. Die 247 bildeten unter den Pharisiiern eine extreme Richtung.
der auch <Aqiba angehirte. Vgl weiter: Jost, Geschichte des Judentums
und seiner Secten 1, Leipzig 1857, S. 198 f.; Graelz, Geschichte der Juden?
VI, 2, Leipzig (1875), S. 273 u. 6.; K. Schirer, Geschichte des jidischen
Volkes im Zeitalter Jesu Christid, Leipzig 1901, Bd. 1, S. 203, Anm. 441
Weber, Jiidische Theologie auf Grund des Talmud und verwandter Schriften,
Leipzig 1897, S. 45; Wellhausen, Die Pharisiier und Sadduziier?, Hannover 1924,
S. 80 f.; Friedlinder, Die religitsen Bewegungen innerhalb dOb Judentums im
Zeitalter Jesu, Berlin 1905, S. 14:; Bousset, Die Religion des Judentums . . . .3
hrsg. von Gressmann, Tibingen 1926, S. 184 und 457; R. H. Charles, The
Apocrypha and Pscudepigrapha of the 0. T., Oxford 1913, S. 73, Anm. 12;
Herford, Die Pharisder (deutsch von Fischel), Leipzig 1928, 8. U5 und 27;
Moore, Judaism [, Cambridge 1932, S. 59; Dubnow, Weltgeschichte des jidischen
Vollkes 1I, 8. 13 und Note 2 auf S. H71 ff.; Klausner, nw'fx"ww huhie hivalmbn
§§ 19—21; Horodezky, 1‘.“{‘ AL Jul ‘p‘i‘.n:mh, Berlin-Tel-Aviv 1931, S. 98 und
Encyclopaedia Judaica V, S. 357 {f. hilt die “docdeioc fiir eine Gruppe innerhalb
der Partei der Isséer. — DBei allen diesen Auffassungen, denen man weitere
hinzutfiigen kinnte, handelt es sich  soweit sie talmudisches Material benutzen
— wohl um ecine nicht ohne weiteres mogliche Gleichsetzung des ethisch auf-
sufassenden, in eine idealisierte Vergangenheit hineinprojizierten Begriffes der
DYNZINT OO w. & mit dem in jener Vergangenheit tatsiichlich giiltigen
OM-Begrift, der — wie oben dargelegt — vor allem einen soziologischen
Sinn hatte. Darauf beabsichtige ich in einer Bearbeitung des talmudischen
Materials in bezug auf den "DM-Begriff ausfithrlich zuriickzukommen.
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qomror (V. 12) hat wahrscheinlich einem hehr, T3@2R72 ent-
sprochen.  Dies heisst nicht: als erste waren die ‘daidaioc [ir
den Frieden, dann schlossen sich ihnen auch andere an, sondern:
suindchst waren die “Adodaior fiir den rieden, dann aber, als
sich (lie Lage ganz anders entwickelte, als sie erwartet hatlen,
nahmen sie den Kampf wieder auf, wie die folgenden Verse
heweisen.

Auf diese Wiederaufnahme des Kampfes bezieht sich der
gehiissige Dericht, den der entlassene Priester Alkimus dem Konig
Demetrius erstattete: 20 Makke 14, 6 ff. Der DBericht beginnt:
O jeyonevor tan “lovdaior “dewaion.  Hier ist “dodaion als Selbst-
bezeichnung der nationalgesinnten Juden, nicht als allgemein
iiblicher, offizicller Name einer Partei zu verstehen, wie es spilter
die Bezeichnungen Pharisier, Essiier usw. gewesen sind. Der
Name zven verschwindet nicht deshalh aus der Geschichte, weil
die Partei der 1o in anderen Parteien aufging, sondern weil
das Wort oo die kultische Gemeinde bezeichnet und daher
aus der offiziellen Geschichte verschwindet, sobald diese Gemeinde
aufhort, eine selbetiindige Rolle in der Politik zu spielen.

Der griechische Bericht hat die bewusst archaisierende Be-
zeichnung  des makkabiischen Volksheeres als Ligennamen auf-
gefasst und darum nicht iibersetzt '), Eine Ubersetzung wiire
auch kaum moglich gewesen, denn ein Aquivalent zum Begritfe
Tor hat das Griechische nicht. Bei der Ubertragung der =or-
Stelfen im AL T haben sich die LXX auf verschiedene Weise gehol-
fen. .An einer Stelle, die wir als korrupt unberticksichtigt gelassen
haben: Prov. 2, s, und an zwei weiteren, sehr jungen Stellen:
Micha 7, 2 und Jer. 3, 12, wo das Wort DM von seiner urspriing-
lichen Bedeutang abweichend einen ethisch-religiosen Qualitits-
hegrifl wiedergibt, haben die XN paraphrasierend dem Sinne
des Zusammenhangs entsprechend gearbeitet, also auf eine eigent-
liche Ubersetzung verzichtet. Sie geben *7em =77 in Prov. 2, 8
mit 000g edlaovuévar aordr, d. h. Weg derer, die ihn flirchten,

1) Wirde g=pprt der Name ciner Partei oder einer Sekte bedeuten, die
in irgendeiner Beziehung zu den Pharisdern oder Essdern gestanden hitte
{dariiber neuerdings Beévenot, Die beiden Makkabderbiicher, Bonn 1931, S.61), so
ist doch nicht einzusehen, warum Josephus, der sich mit den Sekten und Par-
teien eingehend heschiiftigt (Antt. XIUI, 5, 95 XIIL 10, 65 X1, 16, 53 XVII,
2 4: XVIU, 1,8; Bell. 1I, 8 14; Vita 2; — Antt. XV, 10,5; XVIII, 1,5; DBell
11, 8, 2—13) der g1'ort nirgends Erwélinung tut.
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wieder, und erreichen damit einen einigermassen zur ersten Halh-
zeile passenden Parallelismus, da in dieser von einem @22 ©m7R
die Rede ist.  Micha 7, 2 sind die LXX durch den Korrelathepritt
SEn veranlasst worden, 0N mit edoedys, d. h. fromm, gottes-
firehtig, zu {ibersetzen), In Jer. 3, 12 endlich wird o1 mit
crenuor = barmherzig wiedergegeben, also mit derjenigen gitt-
lichen Eigenschaft identifiziert, von der die Stelle, wenigstens
ihrem gegenwiirtigen Zusammenhange nach, Zeugnis ablegt?).
1. Sam. 2, 9 haben diec LXX das Wort =00 einfach ignoriert.
Dagegen bicten sic an drei Stellen: Ps. 89, 20; 148, 14; 2. Chr.
6, 41 einc Uhersetzung, die beweist, dass der urspriingliche Sinn
von Y 7on  Angehoriger der Gemeinschalt Gottes® doch noch
gesplirt wurde: sic {ibersetzen ¥ o0 mit eiol deod, identifizie-
ren also Y© »1Or mit ¥ 23, was ja nur der bildhatte Ausdruck
fitr dasselbe Faktum: ,die Zugehorigkeit zur Gemeinde Jahwes*
ist®). In allen ibrigen, also den allermeisten, [fillen aber wird
Ten durch dotog wiedergegebent).  dotoc ist ein ziemlich allge-
meiner farbloser Begriff, der einen mehr formellen als ethisch
qualifizierenden Sinn hat. Gowg heisst ,dem Gesetze enisprechend-,
— ob einem menschlich-moralischen oder einem gottlich-religiosen.
ist zunfichst nicht massgebend. Aber fromm, gottestiirchtig, oder

1) Aquila und Symmachus dagegen itbersetzen mechanisch =ppm mit
Garog, Origenes schliesst sich den LXX an und dhersetzt =ppm mit edosy s
oder ebaegdia.

2) Aquila und Symmachus: farog, Origenes wie LXX.

3) Ebenso itbersetzt Ovigenes in Ps. 89, 200 In 2, Che. 6, 41 schwanken
die Handschriften der Hexapla zwisclien vio/ und aor (vgl Origenis Hexaplo-
rum quae supersunt. .. fragmenta, ed. Fridericus Field, Oxford 1873, z. St.).

4) Origenes in einigen Handschriften der Hexapla (Codd. 19, 82, 63, 10%)
iihersetzte 2. Sam. 22, 26a: werd defporoy Eeov movjosz und gebranchte Soioe
fiir 2y in V. 26bh.

In Ps. 12, 2 iibersetzt Aquila =g mit dyroy (= 923), welche Uberseizung
der Codex Colslinianus (9./10. Jahrh.) der Hexapla auch in Ps. 37, 28; 50, 5;
52, 115 79, 2; 85, 9; s6, 2; 97, 10; 114, 15 anouym tradiert,

Ganz mechanisch iibersetzt Hieronymus den Begriff =pgm, indem er an
allen Stellen =pm mit Lsanetus® wiedergibt (vgl. Biblia Saera Latina veteris
testamenti Hieronymo interprete ed. Heyse-Tischendorf, Leipzig 1873). Man sicht
hier, wic weit Hieronymus in sprachlicher Hinsicht vom inneren Verstandnis
des hebriischen Textes entfernt ist. Uber Einzelheiten der Auseinandersetzung
der lateinischen Bibelsprache mit den Eigentiimlichkeiten des ‘hebriischen
Textes s. Wilhelm Suss, Studien zur lateinischen Bibel I, Tartu 1932 (Acta et
Commentationes Univ. Tartuensis [{Dorpatensis] B XXX, 8. 103 ff.
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rechtschaffen, also cine inhaltlich bestimmte religiose oder ethi-
sche Qualitit, bedeutet Gowoz nicht!).

dinen  diesem  Bilde entsprechenden Anblick bietet eine
Zusammenstellung der alttestamentlichen =or-stellen in  der
Paraphrasierung des Targum?). Das Aramiische des Targum
kennt ebenfalls kein Aquivalent des hebriischen Wortes =on
Doch ist fiir den Targum infolge der engen Verwandtschaft der
Sprachen ein Ausweg vorhanden, den es fiir die LXX nicht gah.
Der Targum bedient sich des hebriischen Terminus, zuweilen in
aramiischer Form, oft aber auch ohne Verdindernng. In diesem
Falle kann es sich nicht um das Bestreben handeln, sich in der
Ausdrucksweise moglichst dem hebritischen Texte anzunihern.

1) In selbstiindigen Zusammenhiingen bringt das N. T. das Wort Gowog
nur 1. Tim. 2, 8: Apk. 13, 4 und 16, 5; Hebr 7, 26 und Tit. 1, 8. In den Acta
2, 270 13, 34 und 13, 35) handelt es sich um Zitate aus dem A, T., also um
einen an die griechischen Ubersetzungen ankniipfenden Sprachgebraunch. Der
Verfasser des ersten Timotheusbriefes nennt die zum Gebet erhobenen Hinde dofove
yelpres, was zweifellos keine Ubersetzung mit =pm zuliisst: denn PYTDM oYM
ist eine im Hebriischen undenkbare Verbindung, Es kann nur von Jy=ymn oy
oder anJ QY7 gesprochen werden, wie anch die Vulgata den Ausdruck
mit .manus puras“ iibersetzt. In Apk. 15, 4 und 16, 5 steht das Wort Gowog
als Epitheton Gottes. Apk. 15, 4 heisst es Orc uovoe Sorog, was hebriiseh mit
NI 210 YD wiedergegeben werden miisste.  Apk. 16, 5 entspricht dorog eben-
talls dem hebraischen wﬁP. Der Verfasser des Hebrierbriefes zihlt dorog un-
ter den Eigenschaften des vollendeten, gittlichen doyeosts an erster Stelle auf.
An sich wire =pm als Eigenschaft eines solehen sehr wohl denkbar, da aber
auf die Bezeichnung des Hohenpriesters als wﬁF keinesfalls verzichtet werden
kann und ecine andere Eigenschait, die dem hebriischien 23D entspriche, nicht
aufgezihlt wird, muss Gewe hier wohl mit ::"1'7\7 iihersetzt werden, wozu auch
seine Nennung an erster Stelle stimmt.  In dhnlicher Weise kommt gro¢ unter
den Eigenschaften eines menschlichen Bischofs im Briefe an Titus (1, 8) vor.
Auch hier ist ein anderes fﬂquivalem fiir r;"‘,‘/P nicht vorhanden., Auffallend
ist es aber, dass diese doch zweifellos schr umfassende und wichtige Eigenschaft
ganz beildulig aufgezihlt wird, nachdem schon eine ganze Reihe anderer Epi-
theta vorausgegangen ist. Dass die priesterlichen Eigenschalten hier in so
nebensichlicher Weise aufgefihrt werden, liegt an der Tendenz des Briefes, der
nicht vom Wesen des Priestertums handelt, sondern allen Nachdruck auf die
moralischen Forderungen legt, dic man an den einzelnen Triger eines Priester-
tums als conditio sine qua non stellen muss. Der Titusbrief bietet also, zumal
der Fall ganz singuliir ist, aueh keine Miglichkeit, den Begrift grog im N. T.
mit =pr u identifizieren,

2) Folgende Tabelle mige dies veranschaulichen (s. niichste Seite).
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Dass tatsiichlich ein Aquivalent des Begriffes ™0™ fehlt, gcht
daraus hervor, dass an den Stellen, an denen der Targum ein
solches dquivalentes Wort zu haben glaubt, er dieses anwendet,

Tabelle der Aquivalente fiir das Wort Hasid im Targum.
(Text nach de Lagarde |Leipzig 1872 und 1873], abgeschen von Dt. 33, 8, wo
nach Berliner, Berlin 1884, zitjert wird.)

Dt. 33, 8 TTOM EPRD TR TOn momeiNT =
1. Sam. 2, 9 o b RTTIX TTTIY A
2. Sam. 22, 26 mEMAR TR Y TR TR MOMURRT omaR
Jer. 3, 12 UN TR T NIN 3R T3P uon eN
Mi. 7, 2 Tom TEN NTEmM 2
Ps. 4, 4 ¥ on » haes T NS TR D
Ps. 12, 2 on e KSR T S
Ps. 16, 10 “Ton neeRD N3t =onn 8D
Ps. 18, 26 f. = 2. Sam. 22, 26.

Ps. 30, 5 PO O "on T A
Ps. 31, 24 PTOM"DD AN 3TN SR b2 P e
Ps. 82, 6 onoz Shem Pxroyp xTOM 53
Ps. 37, 28 TTOMIN PTR oM Y Pt koY
Ps. 43, 1 TIRD 2 a1 N Ry
Ps. 50, 5 *Ton “SmeeN or b W
Ps. 52, 11 =Ton T TTon 5P
Ps. 79, 2 =Ton T TTon Me3
Ps. 55, 9 IO 1oN TomRY eyt
Ps. 86, 2 UR TOMTD N NTER OTN
Ps. 84, 20 oS mme nmaT e =ap Sl el Vol
Ps. 97, 10 TTEN MW e TR DDy
Ps. 116,15 pTORT AmmaT 0 0PI P REDRLT RAM ° O

1o

Ps. 132, 9 W e 2L TTEn e
Ps. 132, 16 W 3N e PI2LR NMLNE NI
Ps. 143, 10 m313ma oM phi=ma el
Ps. 145,17 TYpL-oo Tom 1T DI RTOM
Ps. 148, 14 rrorssh e »ron 5ob xmow
Ps. 149, 1 o™Ton SAp2 1noae oM ROMPS mRmaThn
Ps. 149, 5 oTon NN ToR e
Ps. 149, © Torhsh K Tor Sob 8w R
Prov. 2, 8 meEt TN M N33 PO AN
2. Chr. 6, 41 MR e T ROV I TR

3
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wic aus dem Folgenden hervorgeht. In Deut. 383, 81); 2. Sam.
92, 26 == Ps. 18, 26; Ps. 145, 10; 50, 5 und 79, 2 bedient sich
der Targum hebriischer Formen des Wortes ™02, In 2. Chr.
6, 41 und den Psalmen 132, 9 und 89, 20 ldsst es sich infolge
der Gleichheit der Form in beiden Sprachen nicht entscheiden, ob
eine hebriische oder aramiische Form vorliegt. In Ps. 32, 6 heisst
die Form aramilisch 870m, ebenso in Ps. 145,17, Eine aramiische
Ningularform des Wortes T0m enthalten die Verse Ps. 52, 11
und 86, 2. Aramiische Pluralformen licgen vor in den Versen
Ps. 30, 5: 31, 24; 37, 28; 83, 9; 97,10; 116, 15; 132, 16; 148, 14;
149, 1. 5. 9. In Micha 7,2 sieht anstelle des hebriischen Singu-
lars 0N der aramiische Plural XYMOR, was dem Sinn der
Stelle fast nidher kommt als die hebrdische FForm. 1. Sam. 2, 9
und Prov. 2, 8, wo auch die LXX anders als sonst {ibersctzen,
gibt der Targum TEN mit NOPYIY wieder. Ps. 16, 10 und Ps. 4, 4
iibertriigt der Targum 707 mit Hilfe von S8, ebenso nm-
schreibt er TOM™8Y in Ps. 43,1 mit M8 8~ In Ps. 12,2 endlich
wird DTON ganz allgemein mit N2W wicdergegeben. Im Tar-
gum ldsst sich also cin deutliches Schwanken in der Wiedergabe
des ON-Begriffes konstatieren, das den Eindruck macht, als sei
dem Targum der TOR-Begriff nicht mehr recht lebendig. Die
Tatsache freilich, dass das Wort 70N auf Gotl nichi anwendbar
ist, scheint auch der Targum dem Worte noch abzuspiiren, denn
er umschreibt Jer. 3, 12 das Verhalten Goites unter Umgehung
des Wortes 7D mit XN 2L 205 10D TN

Auch das Syrische kennt kein dem Begrift 0 kongruentes
Wort. Die Peitta behillt sich mit verschiedenen Ausdriicken:
Am hiufigsten wird 8p¥Ir fiir TCN eingesetzt (Ps. 31, 245 37, 28;
52, 11; 79,2; 85,9, 89, 20; 97, 10; 116, 15; 132, 9. 16; 145, 10,
148, 14; 149, 1. 5.9 und 2. Chr. 6, 41). Diese Stellen gehiren den
verschiedensten der von uns aufgestellten Bedeutungsgruppen an,
so dasgs wir annehmen miissen, dass der Sinn des Wortes XpT
ein ziemlich allgemeiner gewesen sein muss. Kbenso allgemein
ist der Sinn des Wortes N2®, das dic PeSitti in Ps. 12, 2; 86, 2

1) Zur Paraphrasierung des Targums an dieser Stelle s. 8. B. Schefltel,
Schiolien zum Targum Onkelos, herausgegeben von Joseph Perles, Miinchen
1888, S, 282 und das Fragmententargum, herausgegeben von M. Ginsburger,
Berlin 1899, S. G8.

2) Zur allgemeinen Charakterisierung des Aramiischen s. Bergstrisser.
Einfithrung in die semitischen Sprachen, Miinchen 1928, 8. 71,
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und Jer. 3, 12 als Ubersetzung von “POn verwendet. In Ps. 145, 17
dagegen wendet sie, was eigentlich auch Jer. 3, 12 zu erwarten
wiire, einen speziellen sinnentsprechenden Begriff an: 3jnm=D.
Derselbe Ausdruck wird auch verwendet bei der Ubersetzung
von TOFTRS M3 (Ps. 48, 1) M NST N1V, Dies bedeutet eine
Exegese des Verses, die seinem urspriinglichen Sinne nicht ent-
spricht. Ps. 18, 26 = 2. Sam. 22, 26; 1. Sam. 2, 9 und Micha 7, 2,
wo DN eine ethische individualistische Bedeutung hat, und in
Ps. 16, 10, welchen Vers die PeSitta offenbar im selben Sinne
auffasst, gebraucht sie das Wort 80P fiir DM, was am besten
mit ,sanctus® wiedergegeben wird. RWOR steht fiir BN auch
Deut. 83, 8 und Prov. 2, 8, also an Stellen, bei denen wahy-
scheinlich eine Textstorung vorliegt. In Ps. 30, 5; 82, 6 und 50, 5,
sowie in dem unsicheren Vers Ps. 4, 4 ist ™D mit einer Form
vonn X3}  auserwihlen® iihersetzt. Auch diese Stellen erscheinen
als verschiedenen Bedeutungsgruppen angehorig.

Auf das Ganze gesehen bedeuten die Ubersetzungen der
Peditta nur einen Notbehelf. Wihrend die LXX daiog als Aqui-
valent bringen und nur in den Fillen, wo ihnen dieses Wort dem
Sinne nicht zu entsprechen scheint, eine andere Ubersetzung
wihlen!), und der Targum das hebriische Wort meist beibehiilt,
schwankt der Sprachgebrauch der PeSittd zwischen verschiedenen
Termini allgemeinen und speziellen Inhalts. Die PeSitta iibersetzt
das Wort T0n von Fall zu Fall, ohne dass sich ein Prinzip fest-
stellen liesse, nach dem die Wahl der Ubersetzung erfolgt, so
dass man den Eindruck hat, als werde der eigeniliche Sinn des
Wortes DM nicht mehr gespiirt und als sei das Wort lediglich
als ein Terminus positiven religigs-ethischen Inhalts ohne nihere
Spezifizierung bekannt. Wie wenig der PeSitta der Begriff Ton
lebendig war, zeigt ihre Ubersetzung des Wortes “Aowdaio
(s. oben S. 28) im 1. Makkabéderbuch (2, 42) mit X™MD8. Sie

1) Die hier vorliegende Schwierigkeit ist typisch fiir die Wiedergabe
zentraler Begriffe in einer anderen als der urspriinglichen Sprache. Sie ergibt
sich z. B. auch bei der Wiedergabe des fir das Judentum zentralen Begriffes
wﬁ‘P in der Sprache des hellenistischen Judentums. J. Heinemann, Das Ideal
der Heiligkeit im hellenistischen und rabbinisehen Judentum in Jeschurun ed.
Wohlgemuth, Jahrg, 8 (1921), 8. 106, weist darauf hin, dass das Wort wj'rp
nicht mit dem zu erwartenden tepdg, sondern mit dyrog itbersetzt wird, da ,der
griechischen Wurzel (wenigstens im spéteren Gebrauch) jeder numinose Klang
abgeht«.

34
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zeigt damit, dass sie den Zusammenhang dieses griechischen
Wortes mit dem hebriischen Y9N nicht erkannt hat!) und
dass sie “Aadaior deshalb nur als uniibersetzbares nomen pro-
prium auffasst.

Wenn wir nun riickblickend die Entwicklung des TOr-Be-
griffes wihrend der Zeit, {iber die uns das biblische Schrifttum
herichtet, betrachten, so konnen wir drei ISpochen feststellen.
[Die erste haben wir nur ganz hypothetisch aus ihren letzten
Spuren erschliessen konnen. Die Tatsache, dass der Begriff =T0om
s seiner Linschrinkung auf das sakrale (ebiet der Beiftigung
des Gottesnamens bedurfte, lisst vermuten, dass der urspriingliche
Sinn des Wortes "T0On ein weiterer, auch profaner war. Wie T2V
den Knecht, den Sklaven im allgemeinen, ¥~ 72V aber den Gottes-
knecht bezeichnete, so konnte auch DM den Anhdnger einer
Sache, den mit ciner Sache Verbundenen, bezeichnet haben, wih-
rend ¥" DR speziell den Anhdnger Gottes bezeichnet. Die Art
der Verbundenheit diirfte entsprechend dem urspriinglichen Sinne
des Wortes 707, das ,Vertrag“ zu heissen scheint?), die eines
Bundes gewesen sein. Vielleicht lag in dem Wesen des ur-
spriinglichen Begriffes On von vornherein der Sinn einer Uber-
legenheit des einen Gliedes im Bunde, ohne dass doch dadurch
die radikale Abhingigkeit zum Ausdruck gebracht worden wire,
die im Wesen des Begriffes 72V liegt.

Die zweite Epoche des Begriffes ist dic in den dlteren Stellen
des A. I\ literarisch fixierte: hier gibt es nur mehr den sakralen
Begrift des 2P, der profane wird nicht mehr angewandt.  Aber
gesagt muss es noch werden, dass man den sakralen Begriff
meint. s liegt jedoch aut der Hand, dass, wenn der Begriff ein-
mal auf das sakrale Gebiet beschriankt war, der ausdriickliche
Hinweis auf seinen sakralen Charakter mit der Zeit tiberflissig
und damit hinfdllig wurde.

Dieser formale Vorgang filll aber bereits in die Ubcergangs-
zeit zur dritten Epoche in der (ieschichte des Begriffs. Eine
innere Notwendigkeit dazu liegt freilich nicht vor. Aber fakiisch
fiel der formale Vorgang zeitlich mit einer inhaltlichen Verdnde-
rung zusammen; da der Begriff 0n auf das sakrale Gebiet ein-

1) Vgl. Gottfried Schmidr, Uber die beiden syrischen Ubersetzungen des
I. Maccabderbuches. DPhil. Diss. Gottingen 1896, S, 11.
2) Vgl. 8. 18, Anm.
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geschrinkt war, musste er auch von der (Geschichte dieses Gebictes
beeinflusst werden. Die zunchmende Ethisiecrung der Religion
brachte cine Kthisierung des zunichst kultisch aufzufassenden
Begriffes ¥ DN oder — wie es in dieser Epoche nun heisst —
TOM mit sich. Uher diese Periode des Schwankens in der Be-
deutung des Wortes ™D geben uns die jiingsten Schriften des
A.T. Auskunft. Vollendet ist dic Ethisierung des Begriffes TDm
noch nicht. Dies zeigt die Haltung der LXX, die ja chronolo-
gisch betrachtet mit den jiingsten Schriften des A. T. fast zu-
sammenfillt, und die des Targum, dessen Traditionen ebenfalls
schr alt sind?). Beide geben den Begriff nicht durch eines der
Worte fir ,fromm* wieder, sofern dies nicht der Zusammenhang
in besonderen [éllen fordert. Wenn wir dagegen die éltesten
Quellen der rabbinischen Tradition priifen, so zeigt sich, dass
hier der ethisch-religidse Sinn des Wortes T0n der dominierende
ist, wahrend der alte sakral-soziologische und der vielleicht
urspriinglich rein soziologische nur noch leise mitschwingen. (Dies
zu untersuchen und zu erkldren liegt ausserhalb der Aufgabe,
die wir uns heute gestellt haben, und soll an anderer Stelle ge-
schehen.)

Als Abschluss unserer HErorterungen sollen die in der Lin-
leitung behaupteten engen Bezichungen zwischen Wort und Begriff
einerseits und Begriffsgeschichte und allgemeiner Kulturgeschichte
andererseits an dem von uns gewdhlten Beispiel zusammen-
fassend demonstriert werden. Am Anfang der Epoche, mit der
wir auf Grund der uns zur Verfiigung stehenden literarischen
Quellen unsere Untersuchung begonnen haben, gab es in Isracl
eine kultische Gemeinschaft, die sich aul volkischen Kriterien
autbaute; wer Israclit war, gehorte ihr an. Dic Zugchorigkeit
wurde durch die Anwesenheit im Gottesdienste augenscheinlich,
aber Angehoriger der Gemeinschait war der Israclit auch in
ahsentia. Der Begriffskomplex: ,Angehoriger der Gemeinschalft
Jahwes* auf Grund des Israelitseins wurde durch das Wort DR
mit oder ohne die erklirende Lirginzung © ausgedriicki. Mit
der zunchmenden Bthisierung der Religion in Israel nahm auch
der Begriff DM e¢ine ethische Nuance an. In dem Masse als

1) Vgl. Zunz, Die gottesdienstlichen Vortrige der Juden?, 1892, S. 9 und
65 ff.; Nildeke, Dic semitischen Sprachen, Leipzig 1898, 8. 37 f.; Brockelmann,
Grundriss der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen 1, Berlin
1908, 8. 16 f. und Dalman, Die Worte Jesu?, Leipzig 1930, Einleitung.



38 LAZAR GULKOWITSCH B XXXII.

die Tdentifikation von Volk und Kultgemeinschaft Jahwes durch
die dusscre historische Entwicklung beeintrichtigt wurde, ging
der soziologische Sinn des Begriffes: ,Angehoriger der Kultge-
meinschaft Jahwes* auf Grund voélkischer Zugehorigkeit zuriick.
Die ethische Nuance nahm {iberhand. Als die Kultgemeinschaft
iiberhaupt 7zu existieren aufhorte, blieb das Wort DR an der
sekundaren ethischen Seite des Begriffes haften. DN bedeutete
eine religios-ethische Qualifikation, es konnte fast mit »7% iden-
titiziert werden. Aber die soziologische Nuance des alten TOR-
Begriffes blieb im Worte TEM latent vorhanden. Wenn es auf
cthische Qualifikation ankam, dann konnten ™2n und P8
gleicherweise gebraucht werden. Wenn aber cine Differenzie-
rung auf Grund der soziologischen Kategorien: Individium oder
(iecmeinschaft stattfinden sollte, dann wurde das Wort ™R auf
Grund der alten soziologischen Bedeutung des Begriffes: , Ange-
hiriger der Gemeinschaft Gottes intuitiv herangezogen, um eine
Gemeinschaft zu bezeichnen.



