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I. Der Begriff des Gebets und seine Entwicklung im
Alten Testament, dargestellt am Begriff der ~>op.

Das Thema unserer Diskussion fiihrt uns mitten hinein in
das religiose Leben des jiidischen Volkes, denn es behandelt einen
der zentralsten Begriffe der jiidischen Religion und der Religion
iiberhaupt. Was wir also iiber das Wesen des Gebetes im Juden-
tum erforschen und aussagen konnen, verspricht zugleich wesent-
liche Ergbnisse fiir die Erkenntnis der jiidischen Religion zu ver-
mitteln. Unsere Aufgabe ist hier nicht den Gesamtkomplex des
Gebetes im Judentum darzustellen. Wir gehen zunichst nur an die
Erforschung einer einzelnen Erscheinung, die wir aus dem FluB
des geistigen Geschehens herauslosen wollen. Ks ist darum
zunidchst unsere Aufgabe, einen kurzen Abrif} derjenigen Begriffs-
welt zu geben, aus der wir einen Sonderbegriff herauslésen wollen.

Dem Charakter der Bibel als Heiliger Schrift entsprechend
ist es nicht anders zu erwarten, als dall das Gebet eine zentrale
Stelle, ja die zentrale Stelle in der biblischen Begriffswelt ein-
nimmt. Wenn wir darum den Begriff des Gebets in der Bibel
unter sprachlichem Gesichtspunkte untersuchen wollen, so miis-
sen wir uns von vornherein auf einen Ausschnitt beschrianken.
Unter den verschiedenen Themen und Wortformen, die wir in
dem sprachlichen Komplex des Gebets vorfinden, wihlen wir dar-
um nur eines aus, und zwar das Thema 2. Das Verbum vom
Thema 559 fiir den Vorgang des Betens ist S5pm.

In alten Texten, Gen. 48, 11 z. B., begegnen wir auch der Form
555. Diese diirfte ebenfalls die Bedeutung ,beten‘ haben. In
der der Elohim-Quelle angehérenden Stelle Gen. 48, 11 sagt Jakob
zu Joseph, daB er nicht einmal gewagt habe, ein Wiedersehen sei-
nes Sohnes von Gott zu erbitten, so unmoglich sei es ihm erschie-
nen. Es wird hier also durch das um eine Sache nicht einmal
Beten der héchste Grad der Resignation ausgedriickt. Die iibliche
Ubersetzung (Holzinger bei Kautzsch z. St. und Greiff, das Gebet
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im Alten Testament in: Alttestamentliche Abhandlungen, heraus-
gegeben von J. Nikel, Band V, Miinster 1915, S. 17) mit ,,meinen**
oder ,,glauben’ ist viel zu abstrakt und viel zu blal}, um das Uner-
hérte des Vorgangs, das doch hier betont werden soll, zu erfassen.
Deutlich ist die Bedeutung ,,Beten* des Pi‘els auch im Ps. 106, 30,
einer relativ jungen Stelle, von der wir annehmen missen, daB
sie bewuBt archaisiert. Es handelt sich hier um denselben Fall
wie in Num. 11, 2 und 21, 7, wo eine iiber das Volk als Strafe
verhangte Plage durch das Gebet einer durch ein Gebetscharisma
ausgezeichneten Person aufgehoben wird. Auf fir die Form gt
Ez. 16, 52 148t sich der Sinn ,,Beten* aufrechterhalten. Es diirfte
hier davon die Rede sein, daf dietd53,die Jehuda einst iber Sama-
rien herabgefleht habe, nun iiber Jehuda selbst kommen sollte, da
es Samarien lange nicht so schlimm getrieben habe. Schwer ist

der Sinn des = in I Sam. 2, 25 zu erkldren. Hier handelt es sich
um einen Text aus der dlteren Konigsquelle, also etwa aus der
Zeit Salomos. Die Pillel-Form kommt innerhalb einer zitierten
sprichwortlichen Redensart vor, gehort also einer noch ilteren
Sprachperiode an als der gegenwirtige Zusammenhang. Dem
Zusammenhange nach miifite 55D hier ,sich ins Mittel legen*
heiBen. BEs ist nicht mehr deutlich, wie diese Bedeutung mit dem
Begriff des Betens in Zusammenhang steht. Die nur andeutende
Art des Sprichworts bringt es mit sich, da wir heute nicht mehr
sagen konnen, welche Assoziationen man damals mit den in dem
Sprichwort nur angedeuteten Begriffen verbunden hat. Kon-
struktiv lieBe sich der begriffsgeschichtliche Vorgang etwa so kenn-
zeichnen: neben der rein sakralen Bedeutung von SSp — ,,beten,
insbesondere ,,fiirbittend beten*, gab es eine iibertragene pro-
fane Bedeutung ,,durch Firbitte zwischen Streitenden vermit-
teln®, was um so leichter moglich war, als auch der sakralen Flr-
bitte die Bedeutung einer verséhnenden Vermittlung zukommdt.
Diese Vermittlerrolle tibertrigt das Sprichwort auf Gott, worin
vielleicht ein wortspielerisches Paradoxon zu sehen ist.

Wenn also in der ilteren Zeit ®® und ®d0m beide in der
Bedeutung ,,beten‘ nebeneinander gebraucht worden sein diirften,
so liegt die Moglichkeit einer dialektischen Verschiedenheit vor. Die
beiden iltesten Stellen Gen. 48, 11 und I Sam. 2, 25 lassen eine
solche Deutung zu. Gen. 48, 11 ist elohistisch und I Sam. .2, 25
gehort einer Quelle an, die nicht in dem Mafle gegen Saul und
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gegen Israel eingestellt ist, wie die sicher aus Juda stammende
Geschichte Davids. Den nordisraelitischen Charakter dieser
Quelle betonen vor allem diejenigen Exegeten, die sie als elo-
histisch bezeichnen (so Kittel bei Kautzsch). Sie konnte also nord-
israelitischen Ursprungs sein. Es wire darum moglich, dafl hier
eine fiir Nordisrael typische Dialektform vorliegt. In Ez. 16, 52
und Ps. 106, 30 haben wir es wohl mit Archaisierungen zu tun,
die absichtlich eine nicht mehr gebrauchliche Form wihlten. Im
allgemeinen Sprachgebrauch aber hat sich nur das 5®N™ durch-
gesetzt. Es muf3 aber auch die Moglichkeit in Betracht gezogen
werden, dafl die beiden verschiedenen Formen verschiedene
Nuancen des Begriffes ausgedriickt haben, zumal der Elohist doch
sonst 5991 gebraucht. Fiir uns sind diese Nuancen jedoch
nicht mehr erkennbar.

Dasg ganz iliberwiegend im Gebrauche befindliche Nomen aus
dem Thema %2 ist m®®R. Doch begegnet uns auch ein Nomen
DY, das sehr selten im Gebrauche war und an so unsicheren
Stellen vorkommt, dafl es nicht sicher ist, ob es sich nicht iiber-
haupt um Textfehler handelt. Das Wort kommt dreimal vor:
Dt. 32, 31; Ex. 21, 22 und Hiob 31, 11. Dt. 32, 31 heiflt es: ,,Denn
nicht wie unser Schépfer ist ihr Schopfer 12%Nisind os»pe. In
der zweiten Vershilfte ist das Wort 33'2%XY nicht in Ordnung. Wir
erwarten hier einen Parallelbegriff zu &%, iliber den dann etwas
Pejoratives ausgesagt wird. Die LXX haben die Sinnlosigkeit des
gegenwirtigen Textes zwar erkannt, aber den Fehler an der fal-
schen Stelle vermutet und deshalb 299 durch D98 ersetzt.
Fiir den Sinn von 2959 konnen wir aus dieser Stelle nur ent-
nehmen, dafl @™5D etwas Pejoratives bedeutet. Weiter fiihren
uns auch die beiden anderen Stellen nicht, an denen das Wort vor-
kommt. Ex. 21, 22 wird die Strafe fiir den Schuldigen an einer
Fehlgeburt festgesetzt. Abgesehen von der Geldstrafe, deren
Hohe vom Manne bestimmt wird (im Gegensatz zu Hammurabi
§ 209, der die Hohe der Strafe von Staats wegen festsetzt), scheint
dieses Gesetz noch eine moralische Bestrafung vorzusehen, die
durch die Formel 209 3% ausgedriickt wird 1), Hiob 31, 11

1y Die Korrektur QY292 (s. Gesenius z. St.) im Anschlul an Ham-
murabi § 294 (a-na $a li-ib-bi-Sa) ist wenig iiberzeugend.
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ist wohl kaum echt, sondern eine etwas pedantische Glosse, die
die gesamte Siinde juristisch und moralisch genau qualifiziert.
Der Ehebruch wird als 717 und 2973 W bezeichnet. 717 bedeu-
tet Vergehen, die nicht nur juristisch und moralisch anfechtbar,
sondern ausgesprochen schindlich sind. Etwas Kntsprechendes

diirfte darum auch Y3 Y2 in Parallele dazu bedeuten. T D
scheint also etwas Pejoratives mit einem Einschlag des Schéndli-
chen zu bedeuten. Es verfillt dem Tabu, womit auch der Zusam-

menhang mit dem Thema 55 hergestellt wiare. Ohne die Ambi-
valenztheorie Freuds zu akzeptieren, ist doch der Tabucharakter
des Religiosen unbestreitbar. Das Religitse tendiert immer so-
wohl mnach der transzendent-gottlichen als auch nach der
magisch-damonologischen Seite. In dem MaBe, in dem die bei-
den Seiten auseinandertreten, entwickeln sich auch die religiosen
Begriffe in verschiedenen Richtungen. Dem entspricht auch die
sprachliche Entwicklung. So konnen aus demselben Thema
Worte von ausgesprochen sakraler und solche von ausgesprochen
pejorativer Bedeutung entwickelt werden, wobei aber den pejora-
tiven Worten ihr Ursprung noch deutlich anhaftet. Es handelt
sich nicht um moralisch oder juristisch zu verurteilende facta, son-
dern um facta, denen etwas Unheimliches, Unmenschliches anhaf-
tet, die nicht so sehr aus der menschlichen Gemeinschaft, als aus
der reinen Sphire des Gottlichen ausschlieBen. So entwickelte
sich aus dem Thema 79 sowohl der genuin religitse Begriff der
1790 als auch der Begriff £33, der in die Sphiire des magischen
Tabu gehért und dort ein pejoratives Moment wiedergibt.

Vom Wesen des Gebetes hat das Alte Testament keine einheit-
liche Auffassung. Vielmehr bieten uns unsere Texte das Ergebnis
eines im Abklingen begriffenen Prozesses dar, der darin besteht,
daf} die Auffassung vom Gebet vergeistigt wird. Ein im Schwin-
den begriffenes Stadium sieht im Gebete eine kultische GroBe.
Nur im Tempelbezirk kann gebetet werden, denn das Gebet geht
direkt hinein zu Gott, der im Innern des Tempels wohnt1). Es
wird debetet D27 ™8 (I K. 8, passim; II Chr. 6, 20), ?>7 X
> (Jona 2, 8; Ps. 5, 8), 23207 °X (II Chr. 6, 20 £.), 97 DN
SRR (Ps. 28, 2). Das Gebet ist eine materielle Grofle, die zu Gott

') Die Koénigszeit (IT K. 23, 12) kennt noch das Dach als Gebetsort,
der von Jer. 19, 13; 32, 28 und Zeph. 1, 5 bekdmpft wurde.
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hineingeht (X12), der Gott aber auch den Zutritt verweigern
kann (Jer. 7, 16; 11, 14; Threni 3, 8). Diese Vorstellung deckt
sich mit der Auffassung, daB sich Gott in ganz anthropomorpher
Weise nach dem Betenden umwenden, sein Auge auf ihn richten,
sein Ohr seinen Worten 6ffnen soll (I K. 8, 28 ff.; II Chr. 6, 20 fI.;
6, 40), da auch das Gespridch zwischen Menschen in der
Weise vorgestellt wird, daB das Wort eine materielle Grofle ist,
die vom Sprechenden zum Hoérenden ihren Weg nimmt. Aus dem-
selben Grunde wird, nachdem das Exil das Gebet im Tempel-
bezirk unmoglich gemacht hat, wenigstens in Richtung des Tem-
pels (MR 977, N33 T pANn T I Chr. 6, 345 6,38 ITK. 8,
48, oo 713 Dan. 6, 11) gebetet. Dafl das Gebet an den Tem-
pelbezirk gebunden ist, hat seinen Ursprung darin, daB} es Teil
des Opferrituals ist. Die Verbindung von Gebet und Opfer ist
so eng, daB die prophetische Opposition gegen 'das Opfer nicht
von einer Verselbstindigung und Vergeistigung des Gebetes aus-
gehen konnte. Die Propheten bekdmpften vielmehr den Kultus
von der praktischen Frommigkeit (7DM W2R" und 7PTY) her.
Mit dem Opfer haben sie implizite auch das Gebet, das eben Opfer-
gebet war, abgelehnt. Jes. 1, 15 wird dies sogar ausdriicklich
formuliert. Wenn auch die Materialisierung des Gebetes nicht
identisch mit seiner kultischen Lokalisierung ist, so bildet doch
diese Lokalisierung die Hauptbedingung fiir eine materielle Ge-
betsauffassung. Wir finden schon zur Zeit des noch bestehenden
Kultes, also vor dem Exil, Tendenzen, die Bindung Gottes an den
Tempel aufzuheben. In dem MaBe als Gott dem Raume entriickt

wird (I K. 8 verrit eine Tendenz, die Gebetsrichtung 27 ®X in

DR 2R zu korrigieren), hort auch die Vorstellung auf, daf}
das Gebet als materielle Grofle vom Betenden zu dem raumlich von
ihm getrennten Gotte geht. Das Exil hat dieser Tendenz endgiil-
tig zum Siege verholfen, wenn auch der kultische Brauch, wenig-
stens in Richtung auf den Tempel hin zu beten, sich mit der fiir
kultische Briduche eigentiimlichen Zihigkeit durchgesetzt hat.
Die Auffassung des Gebetes als Materie bedingte eine Bedeu-
tung des Gebetsortes von selbst. Aber auch nach der tiber-
windung dieses Gebetsbegriffes bleibt doch der Tempelbezirk der
genuine Gebetsort.
_ Es kann niecht wundernehmen, wenn, sobald es sich um An-
gelegenheiten des ganzen Volkes handelt, das Gebet im Staats-
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heiligtum stattfindet. So geht Jehizkijjahu in den Tempel, um
fiir die Rettung des Volkes zu bitten (Jes. 37, 14 f.). II Chr.
30, 18 berichtet von einem religiosen Anlal, einer Vernachlissi-
gung der Reinheitsgesetze, fiir das fiirbittende Gebet des Konigs
im Tempel. KEbenso diirfte das Gebet des Konigs fiir das Volk,
das Ps. 72, 15 berichtet wird, im Tempel stattgefunden haben.
Die oben genannte Konigsquelle (von Kittel KE genannt) berich-
tet entsprechend auch von Samuel, dall er fiir das Volk in Mispa
gebetet habe (I Sam. 7, 5). Auch Ezra tut BuBe fiir das Volk,
indem er DYTRT M2 DT fir das Volk betet (Ezra 10, 1), d. h.
also innerhalb des heiligen Bezirkes, aber auBerhalb des Tempel-
gebdudes. Diese Stelle diirfen wir auch dann, wenn die Texte

sich genereller ausdriicken, als Ort der 723N annehmen. Es be-
deutet eine Ausdehnung des kultisch gedachten Volksbegriffes
auf alle Nationen, wenn Jes. 56, 7, eine unbekannte Quelle, den
Tempel alg YT 227 A2DN M2 bezeichnet. Auch Jes. 45, 14
spricht von dem Gebet der bekehrten Heiden im Tempel. Die
negative Seite dieser Auffassung ist, daf3 das Volk im Exil eigent-
lich keine Gelegenheit hat, seine Angelegenheiten vor Gott zu
bringen. Deshalb ist es ein wesentlicher Bestandteil der Ver-
heiffung in Jer. 29, 12, daB dem Volke Riickkehr in den Tempel
und damit die Moglichkeit wirklichen Betens versprochen wird.
Aber nicht nur das Gebet, das sich mit 6ffentlichen Ange-
legenheiten befaBt, findet im Tempel statt. Der Tempel ist auch
der gegebene Ort fiir den Einzelnen, um sein Anliegen vor Gott
zu bringen. Die Psalmen 65, 5, 84 und Jona 2 nennen den Tem-
pel ausdriicklich als den Ort, wo auch diese Gebete gesprochen wer-
den, in denen es sich um die Not eines einzelnen Menschen han-
delt. I Sam. 1 wird in der Geschichte der Hanna ein solcher Fall
ausfiihrlich berichtet. Die Bindung auch des individuellen Gebe-
tes an die Kultstitte ergibt sich aus der engen Verbindung von
Opfer und Gebet (s. Ps. 65 und I Sam. 1). Auch im Ps. 69 diirfte
es sich um ein Gebet im Tempel handeln, da hier von einer festen
Gebetszeit (73 YY) die Rede ist. Wenn der Betende fern vom
Tempel weilen muf}, so bedeutet dies einen Gegenstand der Klage
(Ps. 42). Entsprechend gelobt der Beter in Ps. 61 ein Geliibde-
opfer und ein Gebet, wenn er zum Tempel zuriickkehren wird.
Dan. 9, 17 wird berichtet, wie die Anwesenheit im Heiligtum
selbst durch die entsprechende Gebetsrichtung auf den Tempel
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hin ersetzt ist. Diese schon im Exil im Entstehen begriffene
Sitte (s. oben S. 10 f.) wird hier als feststehender Ritus, der fiir
einen frommen Menschen selbstverstiandlich ist, hingestellt. Die-
ser Ausgleich setzt voraus, daB die Entfernung vom Heiligtum
nicht mehr als Ergebnis eines zufilligen einzelnen Ungliicks emp-
funden wird, um dessen baldige Aufhebung gebetet wird, sondern
daB3 infolge der Ausbreitung der Diaspora dieser Zustand ein
dauernder geworden war, so dal} sich ein Ersatzritus nétig machte,
Ein interessantes Beispiel dafiir, dall ein Gebet auch nicht im
Tempel stattfinden kann, bietet I K. 20, 2 ff. Hier ist der Konig
Jehizkijjahu durch Krankheit verhindert, in den Tempel zu gehen.
Er beauftragt auch nicht den Propheten Jesaja, der ihm seinen
Tod ankiindigt, mit der Fiirbitte, sondern, wie der alte, fast zeit-
genossische Bericht ausdriicklich vermerkt, er wendet sein Ge-
sicht nach der Wand und betet selbst. Was der Gestus des Weg-
wendens bedeutet, wissen wir nicht. Es kann ebenso ein osten-
tatives Wegwenden vom Propheten als auch ein Gebetsgestus sein.
Das Gebet wird erhort. Der Tempel kommt also nicht als alleini-
ger Ort fiir das Gebet in Betracht, obwohl er der fiir den Normal-
fall typische Ort sein diirfte.

Sowohl das Gebet im Tempel als das auch — aber nur unter
gewissen Bedingungen — zuldssige Gebet an profaner Stelle wer-
den entweder von einem Einzelnen oder von einer Gemeinschaft
oder auch von einem Einzelnen in Vertretung und Auftrag der
Gemeinschaft gebetet. Das Gebet im Auftrag oder in Vertretung
einer Gemeinschaft setzt die Vorstellung voraus, dafl es ein be-
sonderes Gebetscharisma gibt. Aus Ps. 4, 2 gewinnt man den
Eindruck, daB Betenktnnen und Betendiirfen auf jeden Fall an
ein Charisma gebunden ist. Doch gibt es auch noch Charisma-
tiker des Gebetes in einem engeren Sinne, nimlich Personen, die
auf Grund ihres Amtes oder ihrer Berufung iiber eine besondere
Kraft des Gebetes verfiigen. Als Beter im Auftrage des Volkes
und fiir das Volk begegnet uns vor allem der Konig (I K. 8; 11
Sam. 7, 27; II Chr. 30, 18; II Chr. 6, 19—21; II Chr. 32, 20;
IT Chr. 33, 13; Jes. 87, 14 — II K. 19, 14). Der Konig betet
nicht nur das Weihegebet bei der Tempelweihe (IK. 8 und IT Sam.
7, 27), sondern er bittet auch fiir das Volk in Kriegsnot (II K.
19, 14 = Jes. 37, 14). Entsprechend beten auch Samuel (I Sam.
7, 5} oder Nehemja (Neh. 1, 4) fiir das Volk. Diese Sitte wird uns
also schon von sehr alten Quellen (IT K. 19; II Sam. 7, 27) berich-



14 LAZAR GULKOWITSCH B XLVI 4

tet. Sie hat sich aber auch bis in nachexilische Zeit erhalten
(Neh. 1, 4). Als Furbitter fiir das Volk begegnen uns weiter
die Propheten (II K. 19, 4; Jer. 7,16; 11, 14; 14, 11; 37,
3; 42, 2. 4. 20; II Chr. 32, 20), insbesondere die Propheten Jesaja
und Jeremia. Den Propheten Elia schildern die Eliageschichten
als einen Gebetscharismatiker. Seine Hilfe gilt nicht nur dem
ganzen Volke, sondern auch einzelnen Notleidenden. Als einziger
Priester unter denjenigen, denen ein besonderes Charisma fiir
die M?9N zukommt, begegnet uns nur Ezra (Ezra 10, 1). Wih-
rend jedoch sonst 779N und »P®NM nicht termini technici fiir das
Gebet der Priester sind, wird hier das Gebet Ezras als =29R
bezeichnet. Nach II Chr. 30, 27 diirfte aber das Gebet des Prie-
sters als 7272 bezeichnet worden sein. Wenn also das Gebet
Ezras 7720 genannt wird, so denkt man wohl hier nicht an die
priesterlichen Funktionen Ezras, sondern an seinen Charakter
als eines Propheten und Charismatikers, als den ihn auch die
jludische Tradition betrachtet. Fiir die nachexilische Zeit wird
es bezeugt, daf3 das Beten der [7®N Sache der Leviten gewesen
ist (Neh. 11, 17). Diese diirften hier an die Stelle des Volkes oder
seiner fiirbittenden Vertreter getreten sein, wie es dem allmih-
lichen Zuriicktreten des charismatischen Menschen nach dem Exil
entspricht. Fiir die dltere Zeit begegnet uns das Volk auch selbst
als Gebetsgemeinschaft im Tempel. In diesem Sinne wird die Volks-
gemeinschaft wie die Kultgemeinschaft {iberhaupt mit ¥ YD be-
zeichnet (Ps. 32, 6) 1), Doch ist der Begriff der m?®P und der Ta-
tigkeit 2291 nicht auf die Jahwegemeinde beschrinkt. Auch auf
Heiden kann der Begriff angewendet werden (Jes. 16, 12), sogar
im ironischen Sinne (Jes. 44, 17; 45, 20).

Als Gegenstand des Gebetes im Alten Testament miissen wir
a priori die ganze Fiille des Lebens annehmen. Doch wird. mit
dem Begriff der ™79 wenigstens urspriinglich nur eine
Art des Gebets erfaft, die durch einen besonderen Gegenstand
gekennzeichnet wird.

Wenn wir die Stellen im Alten Testament iiberblicken, in denen
von T®R und 279071 die Rede ist, so fillt auf, daB es sich in

1) Siehe Lazar Gulkowitsch, Die Entwicklung des Begriffes Hasid
im Alten Testament, Tartu 1934, S. 24.
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der Mehrzahl der Fille um Gebete handelt, die im Zusammen-
hang mit den Kategorien: Siinde — Not als Siindenstrafe — Siihne
— Vergebung — Behebung der Not stehen. Es kommt dabei zu-
nichst nicht darauf an, ob der Betende oder derjenige, fiir den
gebetet wird, das Volk als Ganzes oder ein Einzelner ist. Weiter
wird als ™99P nicht nur das Gebet bezeichnet, das direkt um
Behebung der Not bittet und mit dem Sithnopfer verbunden ist.
M990 nennt man vielmehr auch solche Gebete, in denen ein Siithn-
opfer nur gelobt wird, fiir den Fall, daB3 Gott die Strafe kassiert
und so dem Beter die Méglichkeit gibt, das Opfer darzubringen.
Drittens hei3t auch das Gebet ™79,  das bei Einlosung des
Geliibdes gebetet wird. Da das Opfer, das Einlosung eines Ge-
liibdes ist, der Lage der Sache nach zugleich Dankopfer ist, so
entspricht hier der Begriff der mM*®N insofern dem Begriffe der
7. als MM den Spezialbegriff darstellt, der aber den Ober-
begriff M?®0 nicht immer verdringt. Aus dem Zusammenhang
mit den Kategorien der BuBldisziplin erklirt sich, daBl das Gebet
der Priester nicht als MP®N bezeichnet wird. =?d5° ist das
Siihngebet des Laien. Spiter wurde es von den Leviten, aber
nicht von den Priestern iibernommen (Neh. 11, 17). Die Ver-
bindung des Begriffes ™?®" mit dem Begriffe der Siihne in
irgendeiner Form stellt den dlteren Geltungsbereich des Begriffes
dar. Der im nachbiblischen Schrifttum eindeutig vorhandene
formale und kollektive Sinn des Begriffes MP9D als des Gebetes
schlechthin, d. h. als die Form gottmenschlicher Beziehung, die
in Worten ausgedriickt wird, ist aber bereits in den jiingeren
Schriften des Alten Testamentes vorhanden.

In dem sogenannten Tempelweihegebet Salomos deuterono-
mistischer Herkunft (I K. 8) liegt uns eine gewisse Theologie
der 179N vor. Das Vortragen der 729N erscheint als die genuine
Bestimmung des Heiligtums itiberhaupt. Diese &990 ist BuB-
und Siihnegebet des Volkes, also mit dem Siihnopfer verbunden,
und wird in Fillen der Not gebetet. Einzelne Fille: Krieg,
Diirre, Pest etc. werden aufgezdhlt. Gott wird gebeten, diese
Gebete zu erhoren und dann zu verzeihen (M7D), d. h. also der
Not ein Ende zu machen. Ein Zusatz, der das Exil voraussetzt,
beschiftigt sich mit dem schwierigen Problem, was geschehen
soll, wenn die Not in der zwangsldufigen Entfernung vom Hei-
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ligtum besteht. In diesem Zusatz wird die besondere Bedeutung
des Zusammenhanges von =790 und Sihne noch durchaus emp-
funden. Dagegen fithren die Verse 8, 31 f. einen ganz anderen
Fall an. Die Verse unterbrechen den Zusammenhang. Sie be-
handeln keine Frage der Kollektivschuld und Kollektivsiihne,
sondern beschéftigen sich mit einem juristischen Kasus. Sie diirf-
ten Zusatz sein und wurden hier der Vollstandigkeit halber ein-
gesetzt, da ja nach Ex. 22, 8 das Heiligtum nicht nur dem in
I K. 8 genannten Zwecke dient, sondern auch Sitz des Sakral-
gerichtes zu sein scheint. Der Zusatz ist alt, denn er wurde vom
Chronisten schon vorgefunden und tibernommen, und diirfte einem
Gesetzeskodex entstammen 1), Der Interpolator hat aber einen

weiteren Begriff der A?dN verwandt als im urspriingiichen vor-
ausgesetzt wird, denn obwohl der Begriff der m?®n in diesen
Versen nicht vorkommt, so zeigt doch die Tatsache, dall die Stelle
hier eingesetzt ist, den formalen Sinn, den der Begriff der &791
fiir den Interpolator hat und der es ermdoglicht, auch diesen
Fall unter dem Begriff der S290 zu subsumieren. »

Wihrend in I K. 8 eine Art Theologie der M?D vorliegt, haben
wir im Psalter eine Reihe von praktischen Beispielen fiir M”05,
die entweder im Text oder in der Uberschrift ausdriicklich als
solche bezeichnet werden. Auch hier zeigt sich der deutliche Zu-
sammenhang mit dem Siithnopfer. Doch tiberwiegen die IFille,
wo ein Einzelner das Gebet spricht, bzw. die Opferhandlung vor-
nimmt.

Diejenigen Psalmen, die in der Uberschrift ausdriicklich als
MPEN  bezeichnet sind, stellen in der Mehrzahl (Ps. 17; 86; 102;
142) individuelle Bittgebete um Rettung aus Not dar. 722N
scheint also in derjenigen Periode, aus der die Uberschriften der
Psalmen stammen, dieses spezielle Gebet bezeichnet zu haben,
ein Sprachgebrauch, den wir bereits anldfllich des &lteren Spezi-
alsinnes des Begriffes m?2 aufgezeigt haben (s. S. 15). Ps. 90
mag aus Mangel eines speziellen Terminus fiir diese ganz eigen-
artige Gebetsform ebenfalls als ™?9" bezeichnet worden sein,

1) Der Chronist hat den Unterschied der Konstruktion zwischen dem
urspriinglichen Text und der Interpolation ausgeglichen, indem ecr beide
mit ON konstruiert.
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da er mit MDD wenigstens stimmungsmiBig eine gewisse Ver-
wandtschaft aufweist. Wenn Habakuk 3, 1 den folgenden Psalm
als MP®N bezeichnet, so ist dies dagegen bereits ein erweiterter
Sprachgebrauch. Dieser erweiterte Sprachgebrauch wird noch
deutlicher in der SchiuBformel zum 2. Buche der Psalmen: Ps.
72, 20. In dieser Formel wird es deutlich, daB unter ©25n
ganz allgemein jede Form des Gebetes verstanden werden soll.
So wird auch in der rein praktischen Anwendung des Begriffes
7290 die Entwicklung des Begriffes deutlich. Der Begriff ent-
wickelt sich aus dem speziellen Begriff des Siihnegebets im obigen
Sinne (s. S. 15 f.) zum Kollektivbegriff des Gebetes iiberhaupt.

79BN ist urspriinglich eine Bezeichnung fiir eine spezifische
Art des Gebetes. Das Wort begegnet uns als terminus technicus
der kultischen Sprache und diirfte darum einen so fest umrisse-
nen Geltungsbereich gehabt haben, wie dies der praktische Ge-
brauch im Kultus verlangt. Die =?® war zwar ein terminus
technicus neben vielen, bezeichnete aber eine Art des Gebetes,
die nicht nur hdufig gepflegt wurde, sondern auch, was ent-
scheidend ist, dem Charakter der israelitisch-jiidischen Religion
am meisten entsprach. Hier geht es um die entscheidenden Pro-
bleme der jiidischen Religion :-um Siinde, Gerechtigkeit und Gnade.
Der kultische Gebrauch konnte sich mit termini technici ohne
hierarchische Ordnung der Begriffe begniigen. In dem MafRke,
in dem eine durchdachte Lehre entstand, wurde auch eine Zusam-
menfassung verschiedener Gebetsarten unter dem Begriffe des
Gebetes liberhaupt notwendig. Ein solcher Oberbegriff bot sich
im Begriff der M7d0 dar, weil dieser Begriff alles umfaBt, was
zu den konstituierenden Elementen eines Gebetes nach MaBgabe
des jiidischen Religionsbegriffs gehért. Die Loslosung des Be-
griffes M3 von einer kultisch bedingten Spezialbedeutung und
seine Erweiterung zu einem theologischen Lehrbegriffe ist natiir-
lich nur eine Teilerscheinung aus der Entwicklung der jidi-
schen Religion iiberhaupt. Wann diese Entwicklung begonnen hat,
entzieht sich unserer Kenntnis, weil sich eine solche Entwicklung
stets lange vorbereitet und sich ganz allmihlich und unmerklich
durchsetzt. So vermag uns die Entwicklung dieses Begriffes zwar
eine allgemeine Tendenz aufzuzeigen, gibt aber keine Anhalts-
punkte fiir konkrete historische Erscheinungen. Die Tendenz,

2
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die in der Geschichte des Begriffes ™72 wirksam ist, ist zwar
dieselbe, die zur Entwicklung der Synagoge gefiihrt hat. Fiir die
Entstehung der Synagoge selbst vermag die Entwicklung des Be-

griffes WP keine positiven Anhaltspunkte zu geben. Wenn der
Begriff der m?91 vermoge seines genuin jiidischen Charakters
zum Begriffe des Gebetes tliberhaupt erweitert werden konnte,
so vollzog sich hier eine Entwicklung, die wir auch sonst in der
Geschichte der religiosen Sprache beobachten. Die termini tech-
nici fiir diejenigen religiosen Formen, die in einer Religion zen-
tral sind, tendieren auf eine Entwicklung zu allgemeinen Begrif-
fen. Als Beispiel einer solchen Erweiterung sei die Bezeichnung
Hymnus im Sprachgebrauche der katholischen Kirche angefiihrt.
Mit dem Worte Hymnus, das die genuine AulBerung der katholischen
Frommigkeit zum Ausdruck bringt, werden auch religiose Dich-
tungen bezeichnet, die ihrer literarischen Kategorie nach nicht
unter diese Bezeichnung fallen. Im Judentum beobachten wir ge-
rade die entgegengesetzte Entwicklung. Die hymnischen Dichtun-
ihres nicht spezifisch jlidischen Charakters nur unter Widerspruch
durchsetzten, werden als ™M™ bezeichnet, obwohl es spezifische
termini fir hyvmnische Dichtungen gibt.

Wenn wir die Entwicklung des Gebetsbegriffes in alttesta-
mentlicher Zeit iiberblicken, so zeigt sich uns eine Reihe von
Entwicklungslinien, die mit dem Aufhodren der Quellen unserer
Kenntnis noch durchaus nicht an ihrem Ende angelangt sind.
Wir spliren deutlich eine Loslosung vom Kultischen. Der Tempel
verliert seine Bedeutung als alleiniger Gebetsort. Die mi?dN selbst
16st sich vom Komplex des Siihnopfers los. Diese Entwicklungen
gehen folgerichtig weiter, Wir konnen sie, sobald die Berichte
unserer Quellen wieder einsetzen, weiterverfolgen. Die Bedeu-
tung des privaten Gebetscharismas dagegen scheint schon in alt-
testamentlicher Zeit verlorengegangen zu sein. Dies trifft aber
nur fir die offizielle Religion zu. Im Volksleben dagegen liel
sich eine solche genuin religiose Erscheinung nicht spurlos liqui-
dieren. Die jiidische Tradition bietet uns Texte dar, aus denen
wir ein sehr interessantes Bild des charismatischen Gebets inner-
halb der Volksreligion gewinnen konnen. Die Lektiire und die
Interpretation der betreffenden Texte soll unsere Aufgabe im
folgenden sein.



II. Der Erziahlungskreis um den Charismatiker Honi
den ,,Kreiszieher.

Die talmudische Tradition enthilt in ihren Texten eine Reihe
von Uberlieferungen, die aus dem religiosen Volksleben stammen.
Diese sind der Tendenz des Talmud entsprechend nur gelegentlich
iberliefert, um irgendwelche andere Gedankenginge zu illustrie-
ren. Denn der Talmud vertritt seinem Wesen nach die giiltige
judische nationale Theologie, nicht jedoch religiose TUnterstro-
mungen, die einen mehr internationalen Charakter tragen. Aber
diese religiosen Unterstromungen waren doch vorhanden und be-
stimmten in ausgedehntem MaBe das religiose Leben und Denken
des Volkes. Da der Talmud Berichte tiber solche religiose Unter-
stromungen niemals um ihrer selbst willen, sozusagen aus wissen-
schaftlichem Interesse, iiberliefert, sondern nur gegen sie pole-
misiert oder sie im Sinne der jiidischen Theologie interpretiert,
so diirfen wir niemals vollig intakte Berichte erwarten und miis-
sen uns meistens den Tatbestand aus Andeutungen rekonstruieren.
Wo es sich um Erzdhlungen handelt, miissen wir uns also meist mit
einer mehr oder weniger fragmentarischen Uberlieferung be-
gniigen.

In dieser Studie soll eine religitse Sitte und ein religioser
Vorstellungskreis rekonstruiert werden, die in ihren Anfingen
weit in die vorexilische Zeit hineinreichen und die dem talmu-
dischen Textbefunde nach gerade zur Zeit Jesu eine bedeutende
Rolle im religiosen Leben des paldstinensischen Volkes gespielt
haben. Es handelt sich um einige wenige Erzdhlungen, in denen
das Charisma des Gebetes um Regen behandelt wird.

Die gesamte talmudische Tradition kennt einen Bericht oder
vielmehr ein Konglomerat von Berichten {iber Honl den Kreis-
zieher, den beriihmtesten Charismatiker auf diesem Gebiete. Die
Uberlieferung berichtet folgendes:
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Die vorliegenden Texte enthalten eine Erzidhlung, die ver-
schiedene Variationen durchgemacht hat. Im Verlaufe dieser Variie-
rung ist auch die Person des Helden variiert worden. Eine Erzih-
lung von einem Hasid, d. h. von einem exemplarisch frommen
Typus, ist mit einer namentlichen Tradition verbunden worden,
wobei die Bezeichnung Hasid aufgegeben wurde. Der ziemlich

komplizierte literarische Tatbestand ist folgender :

Die MisSna berichtet eine Anekdote von Honi dem Kreiszieher,

1) Der Kommentar N@wm °18 zur Stelle, um n°3yn h%n XII mit dem
Jerusalmi auszugleichen, liest: WY y2983; s. jedoch Ratner, o*bwyy™ 1°% hanak
zu jTa‘anit, S. 87 f.
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die sich deutlich aus drei, beziehungsweise aus vier Teilen zu-
sammensetzt. Die eigentliche Geschichte ist die Anekdote von
Héni dem Kreiszieher und seinem Streit mit Gott um das Maf} des
Regens. Dies ist wohl urspriinglich eine bewufit groteske Anekdote.
In unserem neuen Zusammenhang dagegen wird sie durchaus
ernst genommen und theologisch diskutiert t). In diese Diskus-
sion geht die Geschichte iiberhaupt allméhlich iiber. Die Erzdh-
lung wird aber nicht allein iiberliefert, sondern mit zwei anderen
Motiven kombiniert. Das erste Motiv handelt von der Bitte Honis
betreffs der Schonung der Passah-Ofen. Dies muf3 aus einer selb-
stindigen Erziéhlung stammen. Wir kennen letztere aber nicht.
Das zweite Motiv ist ebenfalls aus einem anderen Zusammenhang
ilbernommen. Der Zusammenhang ist uns bekannt: es ist eine
meYn von einem Hasid, die die Toseftd iiberliefert, allerdings
nur fragmentarisch und wenig lebendig erzdhlt. TFiir die Tosefta
ist die Erzdhlung nidmlich nur ein AnlaBl, um ein Problem, das
Problem der Sintflut, zu diskutieren. Immerhin konnen wir aus
diesem Text eine Erzidhlung rekonstruieren, die sehr charakteri-
stisch ist. Sie behandelt das Motiv desmurrenden Volkes,
ein Motiv, das in der biblischen Literatur seine klassische Durch-
bildung erfahren hat. Das Volk hat nach dieser Erzdhlung durch
einen Hasid um Regen bitten lassen. Diese Bitte wurde erfiillt,

1) Tanhiima zieht die Erzdhlung als Beleg fiir einen theclogischen
Grundsatz heran. Es handelt sich um die Behauptung, dafi Gott die Wiinsche
der Saddikim als Befehle entgegennimmt und stets erfiillt. Der Grundsatz
wird von alters her in der Tradition diskutiert. Die Erzdhlung von H(‘mi dem
Kreiszieher wird nicht vollstindig wiedererzihlt, denn sie dient ja nur als
Beispiel. Ihre Kenntnis — und zwar nach der Uberlieferung der Misna —
wird vorausgesetzt. Es wird nur der erste Teil angefiihrt, nicht aber das
Motiv des murrenden Volkes, das die eigentliche Pointe der Erzdhlung dar-
stellt. Die Tanhimafassung ist vielmehr mit der Erfiillung der Bitte um
Regen zu Ende und schlieit von hier aus mit Hilfe eines Schlusses des =P
"1™ von Honi auf Moses, von dessen Stellung zu Gott im Zusammenhang
des Tanhumatextes die Rede ist. Der Text lautet:
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(Tanhiima, ed. Buber, Wilno 1913, Maw 190 S. 37.) .81 103 AN 5y
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aber bald ist es dem Volke wieder zuviel. Es bittet den Hasid,
das Aufhoren des Regens zu erwirken. Dieser lehnt es ab unter
Hinweis erstens darauf, dal es ja noch gar nicht zuviel geregnet
hat, wovon sich jeder am Stande des Kidronbaches tiberzeugen
konne, und zweitens darauf, daB Gott ja versichert habe, daB nie
wieder eine Sintflut kommen wird. Der Hasid spielt hier eine
Rolle, die sehr an den Propheten der &lteren Zeit erinnert. Es
sieht ganz so aus, als sei hier eine uralte Prophetengeschichte, die
nicht in die kanonischen Schriften gekommen war, sondern miind-
lich tradiert wurde, schlieBlich in den literarischen Bereich der
Hasid-Erzahlungen iibergegangen. Die volkstiimliche Figur des
Propheten war nicht mehr vorhanden, an ihre Stelle ist in gewis-
ser Beziehung der Hasid getreten. Der Hasid ist nicht in dem
Sinne Charismatiker wie der Prophet, er steht nichtso sehr aulBer-
halb der Gemeinschaft und der Gemeinschaft gegeniiber, wie
es nach dieser Erzidhlung den Anschein haben konnte. Er gilt
nur als weiser und frommer gegeniiber den anderen. Die Uber-
tragung dieser Erzidhlung auf einen Hasid entspricht also nicht
ganz dem chassidischen Typus. Sie konnte deshalb stattfinden,
weil in der Erzdhlung der Held als charismatischer Beter, dessen
Gebet stets erhort wird, vorkommt.

Der babylonische Talmud geht nicht direkt auf die Tradi-
tion in der Misna zuriick 1). Denn er kombiniert die Erzidhlung
nicht mit dem Motiv der Passah-Ofen. Dagegen ist die Kombina-
tion mit der Erzahlung vom murrenden Volke ebenfalls vorhan-
den. Der Text im babylonischen Talmud ist ausgestaltet worden
zu einer abgerundeten Erzdhlung. Das Groteske der zugrunde
liegenden Anekdote wird sehr geschickt aufgehoben, das nur not-
diirftig eingefiigte fremde Motiv vom murrenden Volke wird in
einem zweiten Teile der Erzdhlung ausgestaltet. Der babylo-
nische Talmud bringt die ganze Erzdhlung unter dogmatischen

1) Dieselbe Texttradition wird auch durch den Text in Megillat Ta‘anit
repriasentiert (s. Ad. Neubauer, Mediaeval Jewish Chronicles IT, Oxford 1895,
S. 3—35 und ed. Wilno 1925, S. 38f.). Die Abweichungen dieses Textes be-
ziehen sich nur auf einige kleine stilistische Unterschiede. Megillat Ta‘anit
ist jlinger als die Gemara des babylonischen Talmud, was aber fiir die Text-
geschichte unserer Erzihlung ohne Belang ist, da es sich zweifellos um die-
selbe Tradition handelt. Die Erzihlung hat also durch Megillat Ta‘anit keine
neue Entwicklung iiber das Stadium des Gemard hinaus erfahren, wie iiber-
haupt die Fassung der Gemard die endgiiltige Fassung der Erzdhlung be-
deutet.
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Gesichtspunkten. Er will letztlich wie die Misna auf die Diskus-
sion zwischen Hont und Sim<on ben Satah hinaus. Trotzdem
wird vorher die Erzihlung nicht angedeutet, sondern novellistisch
durchgefiihrt. Solche Ausgestaltungen liegen nicht im Stil und in
der Tendenz des babylonischen Talmud, wir kdonnen also anneh-
men, daB der babylonische Talmud eine literarische Tradition
iibernahm. Die Erzdhlung hat also wihrend der Zeit zwischen
ihrer ersten Fixierung in der Migna und der Fixierung im Talmud
eine Entwicklung erfahren. Sie ist sowochl gedanklich als erzih-
lungstechnisch durchgebildet worden 1).

Daf} die novellistische Ausgestaltung der Geschichte dlter ist
als ihre Aufnahme in den babylonischen Talmud, zeigt sich an
der Tradition des Jerusalemer Talmud. Er setzt anscheinend die
Fassung des babylonischen Talmud voraus, behandelt aber nur
einen Teil der Erzahlung eingehend. Der Text ist iiberhaupt ein
vollig korruptes Fragment. Am Anfang der Erzdhlung ist auch
vom Passah die Rede, so dalB} irgendeine Beziehung zu der Tradi-
tion bestehen mufl, die die Misna liberliefert.

Wir haben hier am Anfang der literarischen Entwicklung
zwei Anekdoten von klarer Tendenz, die wir noch gut rekonstruie-
ren konnen. Am Ende der Entwicklung steht die ebenfalls er-
zdhlungstechnisch einwandfreie Fassung des babylonischen Tal-
mud. Zwischen den beiden Phasen haben wir eine Zeit schwan-
kender Tradition. Kombinationen werden vorgenommen und zum
Teil wieder gelost, bis schlieflich wieder eine intakte Form zu-
stande kommt. Die Einzelheiten des Vorgangs entziehen sich unse-
rer Kenntnis. Doch zeigt die Fassung im Jerusalemer Talmud, daB
dieser Vorgang komplizierter war, als sich nach dem Ergebnis
vermuten laBt 2).

1) Diese Erzihlung ist ein schones Beispiel fiir die Entstehung einer
neuen Normalform aus der Urform, die mit einem fremden Motiv kombi-
niert wurde. '

2) Das Werden dieser Erzéhlung ist deshalb literarisch von Bedeu-
tung, weil es uns zeigt, wie wenig mechanisch und wie wenig geradlinig lite-
rarische Entwicklung sich vollzieht, so dall wir bei allen Riickschliissen aus
dem Ergebnis damit rechnen miissen, dafl die Sachlage weit komplizierter
war als wir vermuten. Die Entwicklung der Erzdhlung geht nicht nur auf
Kombination verschiedener Motive aus, sondern der Tendenz der Bereiche-
rung wirkt stets eine Tendenz auf kiinstlerische Abrundung entgegen. Die
erstere fithrt zur Kombination von Motiven, die letztere zur Ausscheidung
von Motiven.
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DaBl die Tosefta eine Hasid-Erzahlung bringt, in der der
Hasid durchaus als Vorbild eines Frommen angesehen wird, ent-
s'pricht ganz ihrer Tendenz. Denn die Toseftd neigt immer dazu,
dem mystischen Typus des Frommen den Vorzug zu geben, und
der Hasid reprisentiert doch letztlich die mystische Seife der
Religion. Wenn die Misna hier die Hasid-Erzdhlung unter
namentlicher Tradition bringt, so dirfte das in diesem Falle nicht
direkt eine Folge davon sein, dal} die Migna den Typus des Hasid
tiberhaupt gern ein wenig in den Hintergrund dréangt. In diesem
Falle ist namlich der literarische Vorgang nur das Abbild eines
tatsdchlichen Geschehens. Das Charisma der Bitte um Regen
wurde allméhlich ausschlieBlich von der Familie Honi in An-
spruch genommen, Aus diesem Grunde gehen auch Traditionen,
die dasselbe Charisma einem anonymen Hasid zuschreiben, in
den Anekdotenkreis um die Familie Honl {iber. Aber auch in
diesem neuen Zusammenhang entspricht die Erzihlung durchaus
nicht den Tendenzen der Migni. Diese bringt die Erzihlung
iiberhaupt nur um des Einspruches willen, den Sim<on ben 8atah
gegen die Ereignisse der Geschichte erhoben hat.

Bei der Frage nach der historischen Grundlage dieser Erzih-
lungen miissen wir scheiden zwischen dem historischen Charak-
ter der Erzdhlungsmotive und dem der Personlichkeit des Honi
als charismatischen Beters. Die Erzdhlungsmotive sind zweifel-
los durchaus nicht alle historiseh, wie schon die Ubertragung der
Hasid-Geschichte auf Honl beweist. Das rein ErzédhlungsméfBige,
die dramatische Ausgestaltung, die stilistische Abrundung sind
durchaus nur Legende. Die Legenden dienen einer Charakteri-
sierung der Personlichkeit Honis, und diese Charakterisierung
ist durchaus echt. Die Erzidhlungen im Talmud haben durchaus
den Charakter von Legenden, die sich an ein historisches Faktum
anlehnen. Dariiber hinaus nennt uns auch Josephus, Jidische
Altertiimer, Buch 14, Kap. 2, 1, einen ,,gewissen Onias®, der da-
durch bekannt ist, daB einmal sein Gebet um Regen sofort erhort
wurde. Die manieriert nachldssige Darstellungsweise des
Josephus ist hier in zwei Punkten jedenfalls nicht ganz korrekt.
Onias ist nicht eigentlich die griechische Wiedergabe des Namens
Honi, sondern nur eine auf Grund eines anndherenden Gleich-
klanges vorgenommene Einsetzung eines auch in griechischer
Form hiufigen und bekannten Namens. Zweitens ist das, was
Josephus als einmaliges Wunder darstellt, ein habituelles Cha-
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risma des Honi gewesen. Bei der Datierung der Erzihlung kon-
nen wir nicht summarisch verfahren. Der Zeitpunkt ihrer Uber-
tragung auf Honi ist am leichtesten zu fixieren. Die Ubertra-
gung mull noch zu Lebzeiten Honls oder doch bald nach seinem
Tode erfolgt sein. Honi aber diirfte die Tempelzerstorung gerade
noch erlebt haben. Diese Tatsache macht es auch wahrscheinlich,
daBl Josephus  tatsdchlich den Honi meint, da  dieser
bei seinen Lebzeiten d er Gebetscharismatiker war. Die Nach-
richt bei Josephus, dal Honl bei der Belagerung Jerusalems um-
kam, kann sehr wohl historisch sein, wenn auch die einzelnen Um-
stinde nicht alle zutreffen mogen. Da die Misna die Erzdhlung
bereits kennt, so muBl die Ubertragung schon vor der Endredak-
tion der Misna erfolgt sein. Das Alter der einzelnen Erzidhlungs-
schichten dagegen ist schwerer festzustellen. Die Hasid-Anekdote
macht den Eindruck hohen Alters. Sie hat tiberhaupt keinen ter-
minus post quem. Dagegen diirfte die groteske Anekdote wohl
urspriinglich auf Honl bezogen worden sein. Sie mag zu Lebzei-
ten Honis in denjenigen Kreisen entstanden sein, die an seiner
Methode AnstoB nahmen. Das in der Misna-Fassung kurz angedeu-
tete Motiv der Passah-Ofen dagegen ist kaum =zu datieren.
Denn es ist eben nur angedeutet, so daB} sich uns keine Datierungs-
méglichkeit etwa aus dem kulturellen Milieu bietet. Die Motive,
die wir in der novellistischen Ausgestaltung der babylonischen
Gemaréd und in der fragmentarischen Wiedergabe des Textes im
JeruSalmi finden, diirften nur eine sekundire Ausgestaltung der
Erzihlung sein. Das Motiv des Siihnopfers ist zweifellos spéter
hinzugefiigt, wie ja die Toseftd-Fassung zeigt. In dieser Hasid-
Erzdhlung konnen wir das Opfermotiv gar nicht erwarten. Denn
nichts deutet darauf hin, dafl der Hasid ein Recht hatte, Opfer
auszufiihren. Es entspricht auch nicht der urspriinglichen Ten-
denz der Erzdhlung, der es auf eine Zurechtweisung des Volkes
ankommt.

Warum wendet sich nun das Volk gerade an einen Hasid,
wenn der Regen erfleht werden soll? Der Hasid ist besonders be-
f4higt, eine solche Bitte auszusprechen. Die Tosefta-Erzdhlung
macht nicht den Eindruck, als beschrinke sich das Gebetscha-
risma des Hasid gerade auf diese eine Art der Bitte. Der Hasid
scheint fiir einen Menschen zu gelten, dessen Gebete Immer
erhort werden, alsc auch das Gebet um Regen. Die Honi-Erzéh-
lungen dagegen sprechen deutlich speziell von dem Charisma des
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Gebetes um Regen. Dieses Charisma ist die Spezialitit Honis
(und seiner Familie, wie spiter noch erdrtert werden wird). Das
Gebet des Hasid hat auch in keiner Weise den magischen Charak-
ter, der in dem Verhalten Honils zutage tritt. Dazu stimmt auch,
daB es der Hasid mit Bestimmtheit ablehnt, um Aufhoéren des
Regens zu bitten. Er ist kein Zauberer, der sich den Anschein
gibt, als konne er den Hebel der Regenmaschine nach Belieben
bedienen. Der Hasid ist vielmehr nur die Zuflucht des Volkes,
wenn dieses sich in Not befindet. Er behilt es sich vor, iiber
die Tatsidchlichkeit dieser Not selbst zu entscheiden. Es ist be-
reits bemerkt worden, daB wir die Einzelziige der Erzdhlung
nicht allzu genau auswerten diirfen, da die Erzédhlung im Zusam-
menhang mit echten N°2)-Erzdhlungen steht. Entscheidend ist
nur das Hauptmotiv. Denn wenn dieses nicht charakteristisch
fir den Typus Hisid wéire, hidtte man die Erzidhlung nicht von
einem Hasid handeln lassen. Dieses Hauptmotiv ist die unbe-
dingte GewiBlheit der Gebetserhoérung. Diese GewiBheit haben
der Hasid selbst und das Volk in gleichem MafBle. Auf Grund
dieser GewiBheit aber ist der Hasid verpflichtet, fiir das Volk zu
beten. Dies wird durch eine alte auf Habakuk zuriickgehende Tra-
dition ausdriicklich festgelegt (Berdkot 12 b). Der Hasid erfillt
also hier eine religidse Pflicht. Er bringt nicht etwa ein
magisches Konnen in Anwendung.
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Jerudalmi (iberliefert zu unserem Thema eine weitere Ge-
schichte von einem Hasid aus dem Dorfe YN, dessen Name nicht
genannt wird, in folgendem Zusammenhang:

Es werden drei Geschichten erzdhlt, in denen die Rabbinen
im Traume den Regenbeter erfahren, den sie dringend bendtigen.
Die ersten beiden berichten, daB den Rabbinen eine ganz gering
geachtete Personlichkeit genannt wurde: einmal ein Eseltreiber,
einmal ein gewisser MPFWY:R, der Dirnen verdingte, u. 4. Beide
aber hatten die Fihigkeit um Regen zu beten. dadurch erworben,
daB sie einmal einer armen Frau, deren Mann im Gefingnis sal}
und die ihn nur durch den Verkauf ihrer selbst hitte befreien
konnen, alles gaben, was sie hatten, und sie damit vor der Siinde
bewahrten. Die dritte Geschichte behandelt nicht dieses Haupt-
motiv, das an das neutestamentliche Motiv des einen Siinders
erinnert, um den mehr Freude ist als um 99 Gerechte. Sie ist viel-
mehr nur auf Grund desselben einleitenden Motivs hier an-
geschlossen: im Traum erfahren die Rabbinen den Regenbeter.
Die Geschichte enthilt zwei Elemente: erstens benimmt sich der
Hasid auffillig, so daB3 die Rabbinen ganz erstaunt sind und ihn
schlieBlich befragen. Es stellt sich aber heraus, daB die Hand-
lungen des Hésid durchaus gesetzestreu und fromm waren. Zwei-
tens bittet der Hasid um Regen, ehe ihn die Rabbinen darum an-
gehen, um sie nicht zu beschimen.

Die Geschichte ist folgende:
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Der Bericht des JeruSalmi, der hier die reinere Tradition
darstellt, bietet folgende Fassung der Erzdhlung:

Die Rabbinen erfuhren im Traum, daBl ein Hasid im Dorfe
28 um Regen zu beten verstiinde. Da gingen sie hin, aber er war
nicht zu Hause, sondern auf einem Berge. Sie suchten ihn dort
auf, aber er erwiderte ihren GrufBl nicht. Dann setzte er sich,
um zu essen, forderte sie aber nicht auf, mitzuessen. Als er fer-
tig war, stand er auf, legte eine Last Holz auf die Schulter und
seine Decke iiber das Holz 1). Dann ging er nach Hause, und die
Rabbinen folgten ihm. Unterwegs kam ihnen die Frau in sché-
nen Kleidern entgegen. Zu Hause ging er zu seiner Frau und
sagte: wir wollen um Regen beten, ehe diese Midnner uns darum
bitten. Sie haben schon selbst gebetet, aber ohne Erfolg. Wenn
wir Erfolg haben, werden sie beschidmt sein, beten wir aber
nicht, so haben die Feinde Gottes einen Triumph. Sie gingen also
auf das Dach und ihr Gebet wurde erhort. Als sie herunter-
kamen, brachten die Rabbinen ihre Bitte an. Doch der Hasid

1)  Eine novellistische Ausgestaltung des Textes erzahlt hier noch,
dall der Tasid beim Wandern im Gestriipp seine Kleider emporraffte. Spi-
ter erkldrte er, dall cr sich licber die Haut verletzen wolle, weil diese von
selbst heile. Dies ist eine Motivhaufung unter Verkennung des Erzihlungs-
prinzips. Die Erzihlung will die besonders grofle Frommigkeit des Hasid
schildern und tut dies mit Hilfe eines befremdenden Verhaltens des Hasid,
das spéter seine Aufkldarung findet. Das Motiv des Dorngestriipps dagegen
(das auch Baba kamma 91b vorkommt) ist nur geeignet, die Erzihlung
auszuschmiicke_n, vermag aber die Frommigkeit des Hasld nicht zu beleuch-
ten. Es wurde hier nur auf Grund einer gewissen Ahnlichkeit mit dem
Motiv der Decke (Schonung einer Sache durch Verzicht auf Schutz fiir den
Kérper) zugefiigt.
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wies sie darauf hin, dafl der Regen schon kime 1). Da fragten sie
ihn, warum er ihren Gruf ignoriert habe. Er erwiderte: ich bin
Tagelohner und darf nach dem Gesetz meine Arbeit nicht unter-
brechen. Und warum er sie nicht zum Mitessen aufgefordert
habe? Weil er nur ein Stlickchen Brot gehabt héitte und keine
Aufforderung nur zum Schein aussprechen wollte. Warum er
die Decke auf die Last gelegt habe und nicht darunter? Weil die
Decke geborgt wire, und zwar zum Beten und nicht zum Lasttra-
gen. Warum seine Frau sich so schon kleide? Das geschihe nur
in seiner Anwesenheit, nicht wenn sie allein sei, damit sie von nie-
mand belidstigt werde. Da erkannten die Rabbinen, warum ihn
Gott so auszeichnete, dall sein Gebet stets erhort werde.

Die beiden Uberlieferungen des Textes gehen auf dieselbe
Tradition zuriick, nur daf} der Text des JeruSalmi.eine sehr man-
gelhafte Uberlieferung dieser Tradition darstellt. Grundlegend
ist nur der Unterschied zwischen den beiden Varianten in bezug
auf den Namen des Helden. Der babylonische Talmud bezieht
die Geschichte auf ein Mitglied der Charismatikerfamilie, deren
beriihmtester Vertreter Honi der Kreiszieher ist. Der jerusale-
mische Talmud dagegen spricht von einem anonymen Héasid. Der
Jerusalemer Talmud diirfte hier die urspringliche Form der Er-
zahlung beibehalten haben. Das kulturelle Bild ist deutlich zu
erkennen. Die Fiahigkeit um Regen zu bitten ist ein Charisma
mit allen Merkmalen eines solchen. Das Charisma wird nicht an
den Amtstriager verliehen. Es wird in einer Weise verteilt, die
nach menschlicher kurzsichtiger Beurteilung als Willkiir erschei-
nen mufl. Die beamteten Rabbinen miissen den Charismatiker
bitten. Unsere Erzahlung betont ausdriicklich das Demiitigende
dieser Tatsache. Als Triger dieses Charisma traten deutlich ein-
fache Leute aus dem Volke hervor: Tageldhner und Hindler. Es
scheint eine Zeit gegeben zu haben, in der ein solcher Charisma-
tiker als Hasid bezeichnet wurde. Dafiir spricht die jerusalemi-
sche Fassung unserer Erzdhlung und die Toseftafassung der
frither behandelten Geschichte (s. S. 20). Dieser Tradition
machte aber ecine andere Tradition Konkurrenz. Das spezielle
Charisma der Fiirbitte um Regen galt als erbliches Charisma der

1y Der Bericht des Jerusalmi bricht hier ab, obwohl er einen Teil
der einleitenden Motive enthélt, so dall hier das Verhalten des H&sid unecr-
klart bleibt.
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Familie Honis des Kreisziehers. Diese Tradition behauptete sich,
so daB allmihlich alle Geschichten iiber Fiirbitten um Regen auf
die Familie Honis des Kreisziehers bezogen wurden, auch solche,
die man zunichst von einem namenlosen Hasid erzihite. So ist
keine Identifikation zwischen dem Typus des Hasid und dem
Typus des Regenbitters eingetreten. Dies ist deshalb sehr cha-
rakteristisch, weil hier auch stark magische Vorstellungen im
Spiele sind. Der Typus des Hasid aber zeigt wenig Tendenz, sich
mit dem Typus des Magiers zu identifizieren. Der Hasid ist und
bleibt ein £ r om m e r Mann aus dem Volke. Er ist kein Wunder-
mann, er ist nichts, was ein anderer nicht auch sein kénnte.

Auffallig ist die Sprache der Erzdhlung. Beide Traditionen
sind aramdisch, jede im Dialekte ihres Milieus. Doch weist die
Fassung im babylonischen Talmud eine Tendenz auf, wenigstens
an feierlichen Stellen ins Hebriaische iliberzugehen. Die Erzdh-
lung stammt also aus einer Zeit, wo die Tendenz vorhanden war,
auch die M@Yn-Literatur ins Aramaéische {iberzufiithren, eine Ten-
denz, die sich schlieBlich doch nicht durchgesetzt hat 1).

In den Zusammenhang der Auffassung, dafl ein Hasid zu-
gleich das Charisma um Regen zu bitten hat, gehort auch fol-
gende Erzidhlung:

Ta‘nit 23b,
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Die babylonische Gemard iiberliefert diese Erziéhlung frag-
nentarisch, aber ihren Inhalt kénnen wir noch durchaus rekon-
struieren. Ein frommer Mann, der die Fihigkeit, den Regen zu
erflehen, besitzt, wandte aus Bescheidenheit eine List an, wenn er
um Regen bitten mullite. Er ging weg mit einem Korb, als wollte
er Getreide kaufen, und betete im Verborgenen. Nachdem sein

1)y Vgl. L. Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid I. Hasid
und Wunder, S. 39, Anm. 1. ' '

3
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Gebet erhort worden war, ging er nach Hause. DaBl er ohne
Getreide zuriickkehrte, erklarte er damit, dafl nun, wo doch Regen
cekommen sei, das Getreide billiger werden wiirde und es besser
sei, mit dem Einkauf noch ein wenig zu warten.

Das Milieu dieser Geschichte (das durch den Zusammenhang
ganz allgemein als paldstinensisch gekennzeichnet ist) erinnert
an das Milieu der Hasld-Erzidhlungen. Dags wurde auch von den
alten Kommentatoren empfunden: R. Henan’él gebraucht ohne
weiteres die Bezeichnung 7872 NVINT YMES. wiahrend unser
gegenwirtiger Zusammenhang in der babylonischen Gemara von
SRR NVTIRT DY spricht. Rasi beachtet die Tradition der
babylonischen Gemara durchaus, erklirt aber, dali NVINT PN
TR nur eine Art strenger Richtung innerhalb der H2s1dim seien.
Der gegenwirtige Zusammenhang, in dem uns die Geschichte
tiberliefert ist, iiberdeckt ihren Charakter als Hasid-Erzidhlung. Sie
wird namlich als Beispiel herangezogen, um den zeitweilig als
Gegenstand der Diskussion so beliebten Unterschied zwischen den
Hesidim in Babylonien und den @'®'pD in Paléstina zu kennzeich-
nen '), Im grofien und ganzen gelten die 227N als sehr gesetzes-
treu, aber ein wenig &auBerlich in ihrer Art der Gesetzes-
erfiillung. Die Diskussion 1iiber dieses Thema wird durch-
aus vom Standpunkt des Babyloniers gefiihrt. Unsere Krzih-
lung geh6rt gar nicht recht in diese Diskussion. Sie schil-
dert den Paldstinenser durchaus nicht in irgendeiner tadelns-

1) Den Gegensatz zwischen den Hasidim Babyloniens und den Tak-
kifim Paldstinas behandeln u. a. folgende Stellen: Megilla 28b und Hul-
lim 122e. So sagt Megilla 28b, dal R. Nahman, ein babylonischer Hasid,
einen Mann N&EDDIRT IO RUDD NRPDSS UR WS trotz ausdriick-
licher Aufforderung nicht beweint habe, weil dieser nur c¢in ,,Korb voller
Biicher® (R9D2 ™= NJL’) gewesen sei, wihrend R. $im‘On ben Lakis, ein
paldstinensicher Takkif, einen in Paldstina oft weilenden babylonischen
Rabbi (s. Edels = N/2'=™M1 z. St.) mit den Worten ARTIZYT RVTIN X050
NI2™ N2 beklagt habe. Auch I_Iullin 122a wied der paldstinensische
Takkif bescheidener geschildert als der babylonische Hasid. Es gibt also
auch in babylorischen Krcisen eine Opposition gegen den Lokalstolz der
Babylonier. Diese Richtung wird entstanden scin aus der Ehrfurcht vor
der alteren Tradition in Paldstina. Diese Opposition hat sich allmahlich
durchgesetzt, da ihre Denkweise genuin-jiidisch und religids viel tiefer und
echter ist. Der Gedanke, daB die Vergangenheit Gott ndher gewesen sei,
gehért zu den Grundziigen des veligidsen Denkens, denen gegeniiber der
Lokalstolz der babylonischen Schulen nur eine historische Zufalligkeit dav-
stellt.
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werten Weise. Sie wollte doeh urspriinglich gerade die Be-
scheidenheit eines frommen, mit besonderen Gaben ausgestatteten
Mannes schildern. Diese Bescheidenheit wird, wie die Erzdhlungen
vom Hasid aus dem Dorfe Immi beweisen, auch in Babylonien sehr
hoch eingeschitzt. Die Gemara scheint hier an der Umstidndlich-
keit des Verfahrens Anstofl zu nehmen. Auf jeden Fall will sie
etwas Tadelnswertes darstellen. Dieses Faktum 148t sich nur so
erkldren, dall Hasid-Geschichten aus Paldstina in Babylonien
manchmal unter dem Terminus eines 371 tradiert wurden, weil
dieser Terminus fiir die Palidstinenser sich zeitweilig einge-
biirgert hatte. Diejenigen Kreise nun, die in einem Gegensatz zu
Paldstina standen, betrachteten das Verhalten eines P auf
jeden Fall als tadelnswert. So wurde hier mit der Blindheit der
Polemik die Pointe der Erzdhlung verkannt. Diese Verwischung
der Pointe hat dazu gefiihrt, daBl diese Geschichte keine weitere
Verbreitung fand. Der Zusammenhang hat sie als Erzahlung von
einem nicht nachahmenswerten Verhalten gekennzeichnet. Dies
entspricht aber nicht ihrem Inhalt. Die Autoritdt des Talmud
liel eine Wiederherstellung nicht zu. So wurde die Erzihlung
unpopuldr. Sie ist nicht primér, wohl aber sekundir milieu-
fremd, da in einem echt jidischen Milieu das geschilderte Ver-
halten nicht als tadelnswert gelten konnte.

Das Gebet um Regen ist von alters her in Paldstina gepflegt
worden. Die Bedeutung des Regens fiir die Erndhrung des Vol-
kes, der hidufige Ausfall des Regens, der immer zu MiBlernten und
schwerer Hungersnot fiihrt, bedingen, dafl diese Art des Gebeles
akut und populdr sein mufl., Aber sie wird doch von der israeli-
tisch-jiidischen Religion her stets bekdmpft. Sie ist zu eudimo-
nistisch, sie grenzt zu nahe an Zauberei. Doch ist der Kampf
fast aussichtslos. Das Volk hiilt an seinem Rechte fest, gerade
das von Gott zu erbitten, was es am nétigsten braucht. Elia1),
der volkstiimlichste Prophet, gilt als einer von den Charismatikern,
die das Gebet um Regen zu handhaben verstanden. Ob Elia selbst

'} Die Tradition hat den EKlia auf Grund der biblischen Erzihlungen
zum himmlischen Wichter liber den Regen gemacht. Er allein hat die Schliis-
sel zum Regen. Deshalb wendet sich Sim‘Gn ben Satah gegen Honi den
Kreiszieher, der in dic Rechte des Elia eingreift. Die letztlich auch inagischo
Vorstellung von Elia ist durch ihr ehrwiirdiges Alter jedes magischen Cha-
rakters entkleidet worden, so dafi sie geradezu herangezogen wevden kann,
um magische Gedankenginge zu hekampfen.

Bt
b
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wirklich als Magier galt oder ob die Tradition ihn erst zum Magier
gemacht hat, wissen wir nicht. Jedenfalls ist es aber eine uralte
Tradition, die ihm das Regenbetercharisma zuschreibt. TUnter
dem Einflul der groBen Propheten hat sich die israelitisch-jiidi-
sche Religion endgiiltig von solchen magischen Unterstrémungen
getrennt. Aber die Unterstromungen blieben doch bestehen. Im
ersten christlichen Jahrhundert scheint, wie unsere Traditionen
zeigen, die Sitte um Regen zu bitten eine groBle Rolle im Volke
gespielt zu haben. Das mag vor allem mit dem Einflull zusam-
menhéingen, der durch die immer mehr in Zauberei {ibergehende
Religion der sterbenden Antike ausgeiibt wurde. Denn eine
Schwichung der offiziellen Religion, die eine Zunahme unterreli-
gidser Stromung zur Folge haben konnte, lag in jener Zeit durch-
aus nicht vor 1). Die rabbinischen Kreise haben diese Stromun-
gen stets bekampft, aber die Volksreligion nahm sie in jener
Zeit durchaus ernst. Es handelt sich nicht um heimliche Magie,
um Verzweiflungstaten, die man schlieBlich unternimmt, wenn es
gar keinen Ausweg mehr aus der Not gibt, sondern um eine
Institution, mit der die offizielle Religion durchaus rechnen muf,
wenn sie ihr auch wenig zusagt. Honi der Kreiszieher gilt als
ein Liebling Gottes, und alle Hesidim, denen das Charisma zuge-
schrieben wird, gelten als exemplarisch fromm. Der Hasid ist
stets auf der Seite des Volkes. Von den Hesidim aus ist die Sitte,
um Regen zu beten, niemals bekidmpft worden. Sie galt sogar
eine zeitlang als eine spezifisch chassidische Eigenschaft, bis sie
von der Familie Honis des Kreisziehers fast ganz fir sich in An-
spruch genommen wurde. Die Familie Honis besaBl zwar das
Charisma in besonders hervorragendem Mafle, doch wird auch
von anderen Tannaiten (HnInd ben Dosa, Semii’él ha-katan, R.

1y Wir miissen die Sitte des Regengebetes iiberall da erwarten, wo in-
foige des Klimas der Regen oft ausbleibt. Wir miissen also annehmen, dal3
diese Sitte sehr weit verbreitet ist. Wir beobachten, dafli Formeln, die sicher
aus magischen Regengebeten stammen, in diejenigen religiésen Texte
Aufnahme fanden, in denen sich der religiése Typus der Zeit und des Kultur-
kreises abspiegelt, die das Milieu unserer mischnisch-talmudischen Texte dar-
stellen. Vgl. z. B. Poimandres 13, 17 (Hermetis Trismegisti Poemander, rec.
Gustavus Parthey, Berlin 1854, S. 124 f.). Die Macht des Gebetes wird an
dieser Stelle mit Hilfe des Bildes geschildert, dal das Gebet den ,Riegel des
Regens” (uoyid; duspov) offnet.
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‘Akiba, R. Jchada ha-nasi) 1) und Amordern (R. Jchost® ben
Léwi, R. Jeh{ida 2), R. Nahman bar Papia 8) u. a.) berichtet, daB3
sie die Gabe hatten, den Regen zu erbitten. Dieses Charisma galt
aber in spiterer Zeit als erloschen oder wenigstens als geschwiicht,
ohne daB natiirlich die Sitte, durch ein Gebet eine Diirre abzu-
wenden, aufgehért hitte. Immer wieder wendet sich das Volk
in seiner Notzeit an die lebenden Charismatiker ¢) und manch-
mal sogar an einen der alten toten Charismatiker 5).

Die Konzentration des Charismas auf eine Familie zeigt deut-
lich den magischen Hintergrund der Sitte. Es handelt sich letzt-
lich doch um eine geheimnisvolle Kraft, die auf geheimnisvolle
Weise weitergegeben wird. Wir beobachten aber in den Héasid-
Geschichten deutlich die Tendenz, das Charisma wirklich als Got-

')y  Ta‘anit 23a, 24a, 25a 25b,

2) Daselbst.

%)  Hullin 60a, .

1) Ta‘anit 24b u. passim. Wir beobachten hier eine Tendenz, die
die Volkssitte, sich in der Notzeit an einen Charismatiker zu wenden,
bekdmpft. Die vermeintlichen Charismatiker dieser Richtung zeigen
immer wieder dem Volke ihre Machtlosigkeit und belehren das Volk, dafi es
selbst beten mufl, wenn es auf Erfolg rechnen will, denn der Regen
hénge lediglich von den D21 DYV des Volkes ab. Pesikta derab Kah#na,
RPD? 30 (ALY 19T BM2), ed. Buber Wilno 1925, S. 1726 spezifiziert die
oYY DYV, von denen der Regen abhingig gemacht werden soll: =R
M NOR DR INARI XD IIN DWW 320 AR WED TN
by t? T MDY R W™D (gemeint sind: TP P2W) 272 MMEDA

Nahlali/h)

5) Der Amorder Semiu’eél bar Nal_lméni aus dem 3. Jahrhundert
fiithrt diese Sitte an. So heilit es jBerakot V, 2 (ed. princ. 9b): [V
=inRih Y mta) ]-n DY) DDA YW WV T2y I ]‘N- IR
LYTTY DMRATY STV VUBD NS OYWAT DY 29 T‘JD i twh “PT
Dafl die Worte Y2227 3DV 237 31D hier mit B. Ratner, 13 2NN
Dy, Traktat Berachot, Wilna 1901, S. 124, gegen Bacher, Die Aggada
der Tannaiten, hebr. Ausgabe, I, 2, S. 89, als ein spiterer Zusatz zu betrach-
ten sind, ist in unserem Zusammenhang ohne Belang. Die Sitte, sich an einen
alten toten Charismatiker zu wenden, bekdmpft aufs schirfste der Karder

10 2R MYYRD aus dem 10, Jahrhundert, indem er sagt: 2NN 7N
DYMYI2 oM 2YI2P2 Dyt ONTRN ] ‘$P‘J P2 AT SRV YW M
WURDD AT DY T NY DYIDINY DAMODR ON DWW (s. S. Pinsker,
DINDTP WPD. Wien 1860, D DDJ S.32) und Hadasi in 92137 D1DW'N,
2”2 PR "2 NDON, wo es heilt: P OPNRY YY2AT DY | =ap 58 CONRDY
LM 22 (vgl. Bacher daselbst, Anm 2)
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tes Geschenk zu deuten, das fiir besondere Frommigkeit verliehen
wird. Sobald jedoch der magische Charakter der Sitte wieder die
Oberhand gewinnt, hort der Zusammenhang zwischen dem Regen-
betercharisma und dem Typus des Hasid auf. Der Typus des
Hasid ist zwar Représentant der Volksreligion, nicht der Ge--
lehrtenreligion, aber er repriscntiert die Volksreligion nur so-
weit, als diese Religion echt jidisch ist und nicht in den Bereich
der internationalen magischen Unterstromungen gehort.

In der Sitte, den Regen durch einen besonders dazu befihig-
ten Beter zu erflehen, mischen sich fast unlosbar magische und
religiose Momente. Ein Gebet um Regen kann rein religioser
Natur sein, ist es aber im praktischen Falle sehr selten. Darum
ist es verstidndlich, dafl die Vertreter der offiziellen Religion, die
Hiiter der reinen Lehre, lieber das ganze Phinomen beseitigen
mochten. Es erscheint wenig aussichtsreich, das magische Moment
gerade hier iiberwinden zu wollen. Der immer vorhandene Kampf
zwischen Religion und Magie scheint hier nur sehr schwer zu-
gunsten der Religion entschieden werden zu konnen. Dieses
Problem fiihrt zu der Frage, wieweit Religion und Magie im Ge-
bete zum Ausdruck kommen. Es steht aufier Zweifel, daf3 das
Gebet de facto sehr oft magische Elemente enthélt. Das hat zur
Folge gehabt, daB man dem Gebete magischen Ursprung zuge-
schrieben hat, d. h. man sah im Gebete eine Weiterentwicklung des
Zauberspruchs, Damit wire das Gebet als religitses Phdnomen nur
eine Entwicklungsphase in grollerem Zusammenhang. Es ist aber
schwer, das Gebet nur als Entwicklungsphaseeiner nicht einmalrein
religiosen Ausdrucksform zu erfassen. Denn das Gebet ist ein ge-
nuiner Ausdruck religiosen Lebens. Es hat kaum eine Entwick-
Iung. Obwohl es von allen moglichen religiosen und nichtreligi-
osen Gesichtspunkten aus anfechtbar ist, behauptet es sich doch
als der genuine Ausdruck der Verbundenheit des Frommen mit sei-
nem QGott. Abgesehen von diesen Angriffen von aulBlen her ver-
mogen auch Korruptionsformen des Gebetes selbst seine Stellung
im Zentrum der Religion nicht zu erschiittern. Einzelne Gebetsfor-
men mogen dulerlich, libertrieben pathetisch, sentimental, ja so-
gar lidcherlich sein. Das Gebet als solches bleibt von allen diesen
Korruptionen unberiihrt. Eine solche Unantastbarkeit kann nur
vorhanden sein, wenn ein Phianomen nicht nur eine Entwicklungs-
phase darstellt, sondern prinzipielle Giiltigkeit hat.
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Die Beziehung des Gebetes zum Zauberspruch und allgemein
7u magischen Formeln und Gedanken ist eine zweifache: Erstens
ist es moglich, dal} eine Korruptionsform des Gebetes vorliegt, ein
Absinken des religiosen Gebetes auf die Stufe des magischen
Zauberspruches oder wenigstens eine Annidherung an diese Stufe.
Zweitens {ibernimmt das Gebet in der Tat magische Formeln, fiillt
sie aber mit neuen — religiosen — Inhalten. Gerade wo das Ge-
bet reich entwickelt ist, zieht es alle Formeln in seinen Bannkreis,
um sein genuines Anliegen zum Ausdruck zu bringen.

Worin besteht das genuine Anliegen des Gebetes? Das Gebet
dient dazu, die stets vorhandene Beziehung zwischen Menseh und
Gott ausdriicklich darzustellen. Das Bediirfnis, die Einheit mit
Gott sichtbar darzustellen, entspringt letztlich nur dem Wunsche,
in dieser Einheit den Schutz zu finden, den die schwache Kreatur
braucht. Dies kann ohne direkten Anlafl geschehen und soll
immer auch ohne Anlafl geschehen. Hier ist das gerade im Juden-
tum sehr zentrale Pflichtgebet religios begriindet. Es geschieht
aber doch meist aus besonderem Anlal}, wenn ndmlich die Kreatur
sich ihrer Schwiche in einer akuten Not besonders bewuflt wird.
An dieser Stelle besteht ein Berithrungspunkt zwischen Magie und
Religion. Auch die Magie dient de facto meistens dazu, einer
akuten Not durch einen Eingriff von einer auflermenschlichen Ge-
walt her abzuhelfen. Die Magie versucht diesen Zweck dadurch
zu erreichen, daf} sie einen Zwang ausiibt, dall sie das magische
Kausalgesetz in Wirkung treten 1d4Bt. Sie unternimmt etwas,
das mit dem Zwange des Gesetzes die gewiinschte Folge haben
mull. Das Gebet ist durchaus der entgegengesetzten Haltung ent-
sprungen, es ist ein Verzicht auf eigene Leistung, ein Riickzug
der Kreatur in ihren Ursprung zuriick. Darum ist ein Gebet nie-
mals falsch oder unwirksam. Die Erhorung ist zwar ein erwiinsch-
ter und sichtbarer Beweis dafiir, dall die Kreatur wirklich den
Schutz des Schopfers genieBt. Aber die Erfiillung des Gebetes
ist keine conditio sine qua non, Ein Zauber dagegen ist nur gut
und richtig, wenn er wirkt, wenn es also gelingt, die gewlinschte
Kausalkette in Aktion zu setzen.

Aus dem Gesagten versteht sich, daB auch ein Gebet um
Regen echtes Gebet sein kann. Unsere Hasld-Erzidhlungen be-
miithen sich auch zum Teil, diesen reinen Gebetscharakter zu
demonstrieren. Aber das Herbeifiihren des Regens gehérte doch
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zu den beliebtesten Aufgaben der Magie. Die Magie hat hier ein
formliches System geschaffen. Hier gibt es Manipulationen und
Formeln. Diese Formeln und die Vorstellung, die sie reprisen-
tieren, leben im Volke, haben in seinem Denken und In seiner
Sprache einen Platz gefunden. Ihr magischer Ursprung wird
durchaus nicht immer gefiihlt. So ko nnen sie Ausdruck auch
rein religiosen Denkens werden. Aber die Grenze 14Rt sich nicht
ziehen, Dieses magische Gut in der Religion bedeutet doch stets
eine Gefahr, denn es hat noch Spuren seines Ursprungs in
gich, es 1aBt sich darum niemals mit Sicherheit erwarten, ob die-
ser magische Ursprung nicht doch einmal sich stirker erweist als
die religiose Umdeutung. Wir haben den Eindruck, daB der
Hasid-Typus als Typus geschildert werden soll, dessen rein reli-
giose Haltung viel zu selbstverstindlich ist, als daB man AnstoB
daran nehmen konnte, wenn er sich einmal auf das gefdhrliche
Gebiet des Magischen oder Halbmagischen begibt. In der Person
Honis des Kreisziehers spiiren wir bereits, wie das Magische mehr
Gewalt gewinnt. Honi der Kreiszieher hat wohl die Grenzen der
Religion bereits iiberschritten. Doch hélt diesem Niedergang bei
ihm noch eine starke Religiositidt einigermaflen die Wage. Sim‘on
ben Satah gibt dieser Situation durchaus treffend Ausdruck: Was
hier geschieht, darf nur Honl tun. Bei jedem anderen wire ein
solches Verhalten reine Magie, reine Abgotterei. So wird es ver-
standlich, daf3 von den Hasidim, die doch eben nicht nur Einzelne
waren, sondern einen Typus darstellten, die Grenzen des Religic-
sen viel strenger eingehalten wurden.

Dieses Momentbild aus dem religiosen Leben zur Zeit und
im Lande Jesu fiangt einen sehr charakteristischen Zug aus dem
religigsen Leben jener Zeit ein. Das Volksleben ist eminent reli-
gits bestimmt. Dies bedeutet stets, daB die unterreligiose Magie
in das Leben der Religion eindringt. In solchen Situationen
kommt alles darauf an, die magischen Vorstellungen und Ge-
briauche religios auszuwerten. Dies ist nur moglich, wenn eine
Religion stark und lebendig ist. Das Bild, das unsere Geschichten
bieten, zeigt eine auBerordentlich lebendige Volksreligiositdt., Die
offentliche Religion mufl die Uberlegenheit der anonymen Volks-
religiositdt anerkennen, und diese Volksreligiositdt ist wirklich
religits. Sie ist von sich ausin der Lage, das gefdhrliche Geschenk
der Magie so zu verwerten, daB es zu einer Bereicherung des
religiosen Lebens fiihrt,
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Damit sind wir am Ende unserer Untersuchung angelangt.
Wir haben einen speziellen Ausschnitt aus dem Gebetsleben des
Volkes betrachtet. Es liegt uns nun noch die Aufgabe ob, die
Auffassung vom Wesen des Gebetes in der offiziellen jiidischen
Theologie des Talmuds darzustellen, um das Bild zu vervollstin-
digen, innerhalb dessen das Gebet um Regen nur einen einzelnen
Zug ausmacht.



IV. Die Entwicklung des Gebetsbegriffes in der Tradition.

Dal es fir die jiidische Tradition gar keinen Zweife]l am
Werte des Gebetes geben kann, ergibt sich aus der Tatsache, daB
die Tora, die doch seit den Zeiten des friihesten Pharisdismus als
absolut gilt, immer wieder vom Beten ihrer Frommen berichtet
und zahllose Gebete tliberliefert. Wenn selbst Gott so an die Tora
gebunden ist, dal er nach ihr seine Weltschopfung richtet, sie
weiter als Norm seiner Weltregierung betrachtet und als Kodex
fiir seine Urteile als Weltenrichter benutzt, dann steht es auller
jeder Frage, dall auch fiir den Menschen kein anderer Welt-
mafBstab gelten kann. So kann denn der Wert des Gebetes nur an
der Tora selber problematisch werden: Die Frage entsteht, ob
das Studium der Tora unterbrochen werden darf, um zu beten.
Fiir die in der Tora ausdricklich gebotenen Gebete besteht kein
Zyweifel: sie miissen gesprochen werden. In betreff anderer
Gebete aber wurde eine einmiitige Entscheidung des Problems
nicht gefunden (jBerakot I, 2). Die Tatsache jedoch, daB es be-
stimmte gebotene Gebete gibt, schlieBt einen allzu groben Gebets-
euddmonismus aus. Der fromme Jude lernt von Kind an um des
Gebetes willen beten. Nicht nur dann betet er, wenn er etwas
dringend zu bendétigen glaubt und es anderweit nicht erlangen
kann oder wenn ihn irgendeine Gefahr bedringt, sondern er
betet, wenn es geboten ist.

Der Gebetseuddmonismus ist eine Gefahr, die mit dem
Wesen des Gebets aufs engste verkniipft ist. Darum ist es stets
ein zentrales Problem fiir eine Religion, auf welche Weise der
Eudiamonismus iiberwunden wird. Dal} er iiberwunden werden
muB, ist eine conditio sine qua non fiir jede Religion, die nicht
ins Gebiet des Magischen absinken will. Wenn ein Gebet sich
auf nichts anderes richtete als darauf, daf3 es erhort wird, so wire
ein Zauberspruch besser am Platze. Dennoch kann das Gebet
nicht ohne weiteres von der Erhorung abstrahiert werden. Es



B XLVI. ., Das Charisma des Gebetes um Regen 43

mul} also ein Weg gefunden werden, der dem Wunsche nach Er-
hérung seinen eudidmonistischen Charakter nimmt. Es gibt
keine absolut giltige Losung dieses Problems. Das Judentum
wéahlt vor allen Dingen die Losung, die durch das Prinzip der
Fiirbitte gegeben ist. So ist z. B. das Gebet um Regen, das wir
in den Ubungen behandelt haben, durchaus Firbitte. [Es wird
daher nicht behauptet, daB der Hasid aus dem Dorfe ¥ N fir
seine Person die Absicht gehabt hitte, Regen zu erflehen. Es wird
nicht gesagt, dall er personlich Not leidet.] Es ist verstidndlich,
daBl das Prinzip der Fiirbitte eine doppelte Gefahr in sich ent-
hilt: erstens fiihrt es dazu, daB der Charismatiker seine Gabe
dazu benutzen kann, Geld zu verdienen. Das ergibt sich von selbst
aus dem Prinzip der Dankbarkeit. Die Gegenleistung ist eine not-
wendige Pflicht fiir denjenigen, der den Charismatiker um seine
Fiirbitte angeht. Wir horen aber bei der Bitte um Regen nichts
davon, dafl ein Beter, wie die Hesidim oder Honi der Kreiszieher,
irgendeine Entschiddigung erhidlt. Die Erzidhlung von dem
Hasid aus dem Dorfe “2238 bemiiht sich vielmehr, die grofle Ar-
mut des Hasid darzulegen. Dieses Motiv in der Erzahlung dient
dazu, sein Charisma rein darzustellen. Die zweite Gefahr, die in
der Fiirbitte enthalten ist, ist die Moglichkeit, dafl an die Stelle des
personlichen Eudidmonismus der Gruppeneudidmonismus tritt.
Der Betende erfleht doch etwas fiir sich, nur ist dieses Ich erwei-
tert. In den Regenbetergeschichten handelt es sich eigentlich in
der Tat um einen Gruppeneudidmonismus. Doch zeigt die Erzédh-
lung von dem Hasid, der es ablehnte, um Aufhoren des Regens zu
bitten, daf} in diesen Erzidhlungen durchaus nur das Gegenstand des
Gebetes ist, was zu den Notwendigkeiten des Lebens gehort. Es
handelt sich einfach um den Notschrei von Menschen, die dem
Untergange entgegensehen. In dieser Phase 16st sich jeder
Euddamonismus auf, das Gebet ist nur noch Ausdruck des Ver-
trauens. Gott kann helfen und Gott wird helfen, er wartet nur
auf die Bitte. Diese Bitte bedeutet eine Selbsthingabe.

Obwohl die Bitte um Regen leicht iiber die Grenzen der Reli-
gion hinaus ins Gebiet der Magie iibergreift, so enthalten doch
unsere Geschichten keine Spur des Gebetsegoismus, wie er fiir
magische Vorstellungen typisch ist. Nach magischen Begriffen
sind Gliick und Ungliick substantiell. Man kann sie nicht hervor-
rufen, man kann sie nur in eine andere Bahn zwingen, man kann
das Ungliick nur von sich auf einen anderen ablenken. Dieser
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typisch magische Zug fehlt in unseren Erzdhlungen durchaus.
Bei aller gelegentlichen Neigung der jiidischen Volksreligion,
magische Elemente aufzunehmen, ist sie doch niemals ganz ins
Gebiet der Magie abgeglitten. Niemals tritt uns der naive Gebets-
egoismus entgegen, der nur an sich denkt und alles Ungliick, da
es einmal sein muB, auf andere abgelenkt haben will.

Wenn wir die Gebetsauffassung der jiidischen Tradition in
ihrer Gesamtheit betrachten, so fallt uns als erstes auf, daB ob-
wohl von vornherein eine hohe Schitzung und eine gewisse
Geistigkeit des Gebetes auf Grund der Tordauffassung (s. S. 42)
garantiert ist, doch im Einzelnen mannigfach differenzierte An-
sichten iiber das Gebet und seine verschiedenen Formen bestehen.
Die Tradition hat niemals eine einheitliche Theorie des Gebetes,
eine klare Wertskala seiner Formen hervorgebracht. Dies ist
auch gar nicht zu erwarten, weil die Tradition kein ausgekliigeltes
System, sondern der Niederschlag einer lebendigen, unter Verfol-
gungen wirklich gelebten Frommigkeit ist. Darum kann auch
das Wesen des Gebetes, dieses evidenten Ausdrucks und zugleich
reinsten Spiegels der Frommigkeit, nicht in Form eines wider-
spruchslosen Systems dargestellt werden. Es kann nur in seinen
verschiedenen Ausdrucksformen von verschiedenen Seiten be-
leuchtet werden.

Wohl am eindeutigsten wird der {iberragende Wert des
Gebets dargelegt in einem R. Jehtidd zugeschriebenen Satze:
Bulle tut die Halfte, Gebet das Ganze (Lev. rabba 10: menb m2wn
227 3)m0ER HIRM). Indirekt tritt die Sonderstellung des Gebe-
tes in der Definition des Begriffes m2mR P D hervor. Als
‘solche werden Leiden erkldrt, die nicht am Gebete hindern (OX
[oE0 M2 1N). Hinter dieser Definition steht eine besondere Hoch-
schitzung des liturgischen Gebetes, dessen Verrichtung, besonders

1) In der Tradition wurden die verschiedenen Termini fiir ,,Gebet
und ,,Beten‘ kaum noch ihrem urspriinglichen Wortsinne nach unterschieden:

=Y heilit urspriinglich ,,opfern“ — was auf der primitiven Vorstel-
lung ,,do ut des* beruht.

P}"g bezeichnet urspriinglich das laute, verzweifelte Beten, das dann
erfolgt, wenn das gewdhnliche Beten nichts geholfen hat. Im Alten Testa-
ment hat es auch noch diesen speziellen Sinn. Gegen eine solche Art des
Betens polemisiert z. B. Elia (I K. 18, 25 f{f.).

2) R. Jeho$t‘a aber vertritt den Satz gerade umgekehrt; vgl. Pesikta
rabbdti 47 (ed. Friedmann Wien 1880, 188b, Anm.), Deuter. rabba 8.
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in Riicksicht auf bestimmte Vorschriften in betreff der Gebetshal-
tung etc., ein gewisses, wenn auch geringes, Mafl an korperlichem
Wohlergehen voraussetzt. Berakot 82b wird das Gebet in einer
Skala der religiosen Werte an erster Stelle vor Z°2w 2w und
M327p genannt. Baba kamma 92, Baba mesi‘a 107b erkldren =31
und Y@ 1) fiir die wesentlichen Elemente des Gottesdienstes:
a9IM Ynw vIp v onTAN. R. El‘azar (um 270) erklart, dafB
drei Dinge geeignet sind, einen harten BeschluB (mwp ©™2) Got-
tes aufzuheben: 7290, PpPI8 und F2wWN (jTa‘nit 11, 65) 2). Das-
selbe sagt R. Jishak (um 300) von vier Dingen: &p78, MYz
QW MW, IPTN AwYD YWOY (RGS ha-SAna 16b). In Ta‘enit wird
also MP20 an ersten Stelle genannt. In Ro§ ha-8ana dagegen tritt
AP vor T72N. jTa‘nit X, 6 (28b) #) werden T73dD. ©PT¥ und
m2WN als Mittel gegen schlechte Traume und Visionen (d. h., da
diese ja als untriigliche Vorboten gelten, gegen das Ungliick selbst)
genannt. Die Sitze, die von der Aufhebung der TP 7T han-
deln, erdrtern zugleich die Frage der Gebetswirkung: Bekorot 44b
deutet den Bibelvers “pY 52 ™% N darauf, dal alle Gebete er-
hort werden sollen (7MPY 020N N7R K2). Wenn ein Gebet nicht
erhért wurde, muBte man es wiederholen, denn dann war es sicher
nicht richtig gebetet: Berakot 32b. Es gibt aber doch eine grofle
Anzahl Bedingungen, an die die Erhorung gekniipft ist. Was heil3t
schliefllich richtig beten? — Ein echtes Gebet mufl D3UER
sein (A‘p(‘)_t II). Man muB mit Anstrengung beten, wie man sich
beim Studium und bei guten Werken anstrengen mufl: Berakot
32b; Sanhedrin 44b. Der Beter muB} sein Herz auf seine Hand
legen (Ta‘anit 8a: Y87 um 300). Er mul} ,,sein Herz wie Fleisch,
d. h, weich, empfanglich machen (vgl. Ez. 36)°). Baba batra

1} Die Scheidung zwischen 'Y hakint=) und 1"1")9;'1 entspringt der richti-
gen Erkenntnis, dafi das V% ein Bekenntnis, kein Gebet im strengsten
Sinne ist.

2)  Vgl. Genesis rabba 44; Xohelet rabba 5 (Vs. 5, 6); Tanhﬁmé,
Abschnitt /=) (Buber 19a)

?)  Merkwiirdigerweise — wohl auf Grund eines pedantischen Stre-
bens nach Vollstandigkeit — steht hier das magische Mittel unter den reli-
giésen und religids-ethischen. }

4)  Kohelet rabba 5, 6 nennt Rabbi als Urheber dieses Satzes.

5)  Hierher gehoren letzten Endes auch die Bestimmungen in Berakot
5, die auf ein andéchtiges Beten, in ehrfiirchtiger Haltung (2'R™ =22) drin-
gen.
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164b werden die drei Siinden aufgezihlt, die jeder tiglich begeht,
darunter TR0 W, das mit den Tosafisten z. St. als Beten ohne
M2 zu verstehen ist1!). Das richtige Beten wird hier also als
etwas durchaus nicht leicht zu Erreichendes aufgefalt. Aufler
diesen Bedingungen, die sich auf die Intensitdt *) des Gebetes be-
ziehen, kommen Einschrinkungen dogmatischer Art vor: nur wer
den Gottesnamen ausspricht, den vollen, geheimnisvollen Namen
LmRNm RYY), ist der Erhérung sicher (Pesiktd rabbati 22). Daran
schliefit sich noch Midr. T¢hillim § 91 (ed. Buber 200b) die Hoff-
nung, dal} Goti einmal diesen seinen Namen allen offenbaren wird.
Dann wird jedes Gebet erhort werden. FEine weitere Einschrian-
kung bezieht sich auf die Gebetszeit: man kann nicht dauernd
beten, ebensowenig wie man zu einem Flirsten immer mit Anliegen
kommen kann: Tanhima VPR § 11 (Buber 98b); Tosefta Bera-
kot 3, 6; jBerakot 4, 7a); Berdkot 31a; Deuteronomium rabba 2;
Midras S*mi'¢l 2 (Buber § 10, 25b). Hier wird der Begriff des
Gebetes ganz auf das spontane Bittgebet des einzelnen Beters be-
schriinkt, das Gebet als Lobpreis scheidet aus. Die sehr anthro-
pomorphe Auffassung ist allerdings nachdriicklich bekdmpft
worden : jBerdkot 1, 1(2¢); Berakot 21a; Berakot 32b; Tanhuma
17 49b und nach ed. Buber § 11, 98b. Nach einer anderen Auf-
fassung gilt es, den richtigen Augenblick (Z328] 1787 M) zu
finden. Dann muf3 man erhoért werden. Auch hier liegt einc Be-
schrinkung des Begriffes auf das spontane Bittgebet vor und
auferdem ein gewisses magisch-theurgisches Moment. Eine
dritte Einsebriankung der Gebetswirkung erfolgt in bezug
auf den Beter: in manchen Traditionen hat nur die Gemeinde
die Verheiflung, dafl ihr Gebet erhért wird, denn nur in einer
Gemeinschaft — auf Grund von Ps. 82, 1 miissen es 10 Men-
schen sein — ist die M2*2L anwesend: Berakot 6a. Dieser Ansicht
widerspricht aber eine andere, dafl seit der Zerstorung des Tem-
pels die m»2 2 geschlossen sind (Berakot 32b), was aullerdem
eine Beschriankung des Begriffes Gebet auf das liturgische Ge-

1) Zabbat 127a dagegen dcutet TPDN Y gerade als Lohn fiir die
=3 indem es sie zu den 6 Dingen zdhlt, deren Friichte der Mensch schon
in dieser Welt als Lohn verzchren darf, auf Grund deren ihm aufierdem ein
Grundkapital im Himmel gesammelt wird.

2)  Der Begriff der AT M09 (ROS ha-83nd 18a), durch die allein
eine Gebetserhérung garantiert wird, dirfte sich wohl — wie Rasi z. St.
kommentiert — ebenfalls auf die ™M)32 beziehen.
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meinschaftsgebet — oder das vom Priester als Personifikation des
Volkes vor Gott gesprochene — und speziell auf das Tempelgebet
bedeutet. Es ist also anzunehmen, da3 hier noch eine wesenhafte
Verbindung des Begriffes Gebet mit dem des Opfers zugrunde
liegt. — Ahnlich wie Berakot 6a wird auch in Berakot 8a die Mei-
nung vertreten, dall Gott in der W7 das Gebet erhdren muf.
=27 gteht hier in Parallele zu ™12¥ 1), Wenn die Gemeinde betet,
dann ist 787 P In diesem Moment ist auch fiir den Einzelnen,
der nicht in die Synagoge gehen oder einen M2A¥ um sich versam-
meln kann, giinstige Gebetszeit (Berdakot 7b). Nun wird aber in vie-
len Féllen damit gerechnet, daB, wenn das Gebet der Gemeinde ver-
sagt, besonders begnadete einzelne Beter noch immer Aussicht ha-
ben, dafB3 ihr Gebet erhért werde, Das fithrt zur Frage des Gebets-
charismas und der Fiirbitte. Charismatiker des Gebetes kennt
schon das Alte Testament: Abraham (Gen. 20, 7), Mose (Ex. 17;
Jer. 15, 1), Samuel (1 S. 12, 19. 23; Jer. 15, 1), Elia (I K. 18, 42) 2),
Jesaja (IT K. 19, 4), Jeremia (Jer. 37, 3) treten als besonders
begnadete Beter auf. Auch bestimmten Gruppen, wie den
DYIPROZIN, traut man ein Gebetscharisma zu: I K. 13, 6. Kriegs-
not, Diirre und Krankheit sind die Note, um deren Aufhebung
diese Fiirbitter flehen. Die Sachlage ist im Talmud ganz die
entsprechende; als Gebetscharismatiker treten auf: einzelne
Personlichkeiten wie Honl der Kreiszieher (Ta‘enit 23a), Nak-
dimon ben Gorion (Ta‘enit 19b), R. Henind ben Dosa (Berakot
33a, 34b, jBer 5, 1), R. Mé&'ir (Genesis rabba 59 An-
fang; Midras Sem@i’él 8 (Buber 15a); Jalkat Sim‘oni I, 103; II,
96 und 956), R. Hijja (Baba mesi‘a 85b) und einzelne Gruppen, wie
die 2¥10m (Ta‘“nit 8a) und — seltsamerweise, vielleicht unter dem
Einflull christlicher Anschanungen — die Toten (Ta‘anit 16a) 2).

1)y D2 entspridche hier dem griechischen wmoii¢, das auch mehr
als  ,eine grolle Zahl® bedeuten und in der Sprache des N. T. dem
deutschen ,,Gemeinschaft entsprechen kann. Vgl. Preuschen, vollstin-
diges griechisch-deutsches Handworterbuch zu den Schriften des N. T....
1. Aufl. Gieflen 1910, Sp. 942 unter wmoit¢ zu Rdém. 12, 5; 1 Cor. 10, 17 (die
2 Aufl. GieBlen 1928, Sp. 1104 legt den Tatbestand weniger deutlich klar).
oYa™ o9 bedeutet ,,Gemeinschaftsgebet, im Gegensatz zum Individualge-
bet. Die Gemeinschaft braucht aber durchaus nicht grofl zu sein.

2)  Wie sehr der Gedanke der chavismatischen Fiirbitte in der Vor-
stellungswelt des Volkes gelebt hat, zeigt die schéne — an Ps. 42, 10 an-
schlieffende — Vorstellung, daff auch die Tiere ihre Fiirbitter, den SN
und die 2R, haben (Joma 26b).



48 LAZAR GULKOWITSCH B XLVI. .

Auch hier tritt der Beter als Helfer vornehmlich bei Diirre auf:
Ta‘nit 23a (dhnlich mit etwas abgewandelter Tendenz Ta‘anit
19b), ferner hilft er in Krankheit (Berakot 33a; jBerakot 5, 1).
Jebamot 64a tritt der P78 als Charismatiker des Gebetes auf. Das
Charisma wird hier als in gewisser Weise erblich betrachtet: das
Gebet eines P73, dessen Vater schon ein Y1 war, ist besonders
wirksam., Das Gebetscharisma wird besonders sichtbar in der
Fiirbitte, ohne sich natiirlich auf sie zu beschranken. Doch wird
auch direkt gesagt, daBl der Fiirbitte eine Erhorung gewisser ist
als einer Bitte fiir die eigene Person (Babd kamma 92a). Wer
das Charisma hat und es nicht im Dienste anderer anwendet,
tut Silinde (Berakot 12b). Das Fiirbittegebet der Charismatiker
pfiegt spontanes, freies Bittgebet zu sein, sich also nicht an vor-
geschriebene liturgische Formeln zu kehren. Die oben gelegent-
lich erwidhnte Hochschitzung des liturgischen Gebetes (vgl. oben
zu Leviticus rabba 10) und des Gemeindegebetes, das ja normaler-
weise auch liturgisch zu sein pflegt (vgl. oben zu Berakot 6a, Tb,
8a u. 32b), ist also durchaus nicht durchgedrungen (vgl. oben zu
Tanhima ed. Buber }'P2 § 11, 98b und Parallelen). Das spontane
Bitt- und Dankgebet bei akuten Anldssen ist hochgeschitzt und
sogar geboten. Denn es ist ein Ausdruck des Gottvertrauens.
Darum soll das Gebet um Rettung auch dann nicht unterbleiben,
wenn nach menschlichem Ermessen keine Rettung mehr zu er-
warten ist, wenn z. B. das Richtschwert schon auf dem Halse
liegt (Berakot 10a) oder wenn der Tod durch einen Traum bereits
als gewil} nach Zeit und Stunde vorausgesagt war (Berakot 10b).
Im allgemeinen gilt das Gebet — wie es alte, schon im Alten Testa-
ment vertretene Auffassung ist — als Zwiesprache zwischen Gott
und Mensch. Gott steht dem Menschen gegeniiber (Sanhedrin 22a).
Er sehnt sich sogar nach dem Gebet der Gerechten (Jebamot 64a).
Nur gelegentlich tritt eine andere Auffassung auf, die auf eine
Objektivierung des Gebetsbegriffes, entsprechend der Objekti-
vierung der Tora, hindeutet: aus den Gebeten Israels machen die
Engel Kronen (Sabbat 12b = So6td 33a). Am klarsten tritt die
Objektivierung des Begriffes in der Auffassung zutage, daB seibst
Gott — und zwar ganz nach dem vorgeschriebenen Ritual —
betet (Berakot 6a).
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In diesem Gedanken ist die Quintessenz der jiidischen Ge-
betslehre enthalten. Gewi3 kennt das Judentum das Gebet, wie
es alle Religionen haben: Bittgebet, Dankgebet, Lobpreis, spon-
tane Gebete und gebotene Gebete, feste Gebetsformeln und frei
aus der Situation heraus gesprochene Gebete. Dieser allgemeine
Gebetshabitus ist international und zeitlos. In seinen unteren
Schichten grenzt er gelegentlich an die magischen Unterstréomun-
gen der Religion. Aber aus diesem iiberall gegebenen Material
gestalten die einzelnen Religionen ihren spezifischen Gebetsty-
pus. Wir haben in unseren Studien versucht, den speziell jiidi-
schen Gebetstypus zu erfassen. Diese speziell jiidische Auffas-
sung des Gebetes tendiert wie alle Sublimierung des Gebetes auf
eine Uberwindung des Eudimonismus im Gebete, auf die
Uberwindung dieser Erbschaft aus dem Bereiche der Magie.
Eigentlich und letztlich ist nach jiidischer Auffassung das
Leben der Welt und das Leben in der Welt nur ein Gebet. Darum
wurde iberhaupt die Welt geschaffen. Die Tiere beten, die
Menschen und die Engel und sogar Gott selbst. Die Engel war-
ten, bis das Morgengebet der Menschen beginnt, und stimmen
dann in den Chor ein. Dieses Gebet der Welt ist schon mehr
Bekenntnis als Gebet. Der Bekenntnischarakter des jiidischen
Gebetes 148t den Einzelnen gegeniiber der Gemeinschaft zuriick-
treten. Gegenstand des Gebets ist dem Sinne nach nicht das
Anliegen des Einzelnen, sondern das Anliegen der Gemeinschaft.
In den hochsten Formen des jiidischen Gebets tritt auch die-
ses Anliegen zuriick. Der eigentliche Gegenstand des Gebetes ist
Gott selbst. Die Notwendigkeiten des tdglichen Lebens bedin-
gen freilich immer wieder ein Absinken von der Hohe dieser Ge-
betsauffassung. Aber das Anliegen des Einzelnen tritt doch stets
wenigstens so weit zuriick, daB das jldische Gebet meistens sine
Fiirbitte fiir andere ist. Es gelingt also zwar nicht immer, das
Gebet in der rein geistigen Sphire des Lobpreises und der An-
betung zu halten, aber der Egoismus des Einzelnen wird doch
stets und prinzipiell aus dem jilidischen Gebete ausgeschlossen.
Die jiidische Lehre kann die Tatsache nicht ignorieren, daf3 das
Leben der Welt, so wie es einmal ist, den Menschen von Gott
trennen kann und trennen mufl. Wenn das Judentum auch nicht
von einer gefallenen Welt redet, so will es auch nicht 'eugnen,

4
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daBl der Mensch nun einmal im Irdischen befangen ist. Aber
dieses Irdische ist doch eigentlich nicht die Welt selbst, nicht
die Schopfung Gottes. Es ist nur eine Scheinwelt. Den Men-
schen in die wirkliche, wahre Schopfung Gottes hineinzufiihren,
ist der Sinn des Gebetes. Im Gebet realisiert sich erst die
Schopfung. Die betende Welt ist allein die Welt Gottes.



