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Einleitung.

Da das Gebet wie in jeder Religion so auch in der jidischen
eine zentrale Stellung einnimmt 1), so ist es von vornherein anzu-
nehmen, daBl auch im Leben des Hasid das Gebet von zentraler
Bedeutung ist. Dies bedarf keiner besonderen Feststellung.
Unsere Aufgabe ist vielmehr festzustellen, ob das Gebet des
Hasid einen besonderen Gebetstypus darstellt. Doch diirfen wir
im Rahmen unserer Untersuchung, die nur der S2*23-Literatur 2)
gilt, nicht allzuviel an Beitrdgen zu diesem Problem erwarten.
Wihrend z. B. flir das Wunder die Erzahlungsform des &[2%0
die genuine literarische Form bhedeutet, kann das Gebet nur unter
ganz besonderen Umstinden Hauptmotiv einer Erzidhlung sein.
So weit das Gebet nicht mit dem Wunder verbunden ist, so weit
es sich also nicht um wunderbare Gebetserhorungen handelt, bie-
tet das Gebet zu wenig Geschehen, als dal man eine Erzidhlung
herausgestalten konnte. So bietet uns die —22-Literatur wenig
Beispiele fiir den chassidischen Gebetstypus. Das Gebet kommt
meistens nur als Nebenmotiv in den Erzdhlungen vor. Eine Unter-
suchung der M2 auf den chassidischen Gebetstypus hin ver-
spricht also kein endgiiltiges Ergebnis., Wir kénnen erwarten,
dal} einzelne Ziige hervortreten und daB verschiedene Probleme
aufgeworfen werden. Eine eigenttiche Klarstellung des chassi-
dischen Gebetstypus konnen wir erst von einer Untersuchung er-
warten, die den chassidischen Gebetstypus auf Grund von Quel-
len auBerhalb der S2'VD-Literatur darstelit.

1) Vgl. Lazar Gulkowitsch, Das Charisma des Gebetes um Regen
nach der talmudischen Tradition. Ein Beitrag zur Eirfassung des reli-
gitsen Volkslebens in der Zeit Jesu. Tartu 1939, S. 8.

%) Vgl Lazar Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid. Der
Begriff Hasid in der Gattung der Mawsijjot, 1. Hasid und Wunder,
Tartu 1935, 8. 13, Anm. 1.



I. Das Charisma des Gebetes um Regen als chassidisches

Charisma.

Die tannaitische Zeit hat einen chassidischen Gebetstypus
hervorgebracht, dem wir sonst in der Geschichte des Hasid-Begrit-
fes nicht wieder begegnen. Dieser Typus hat in gewissem Sinne
ein Erbe des Prophetismus angetreten, ohne doch die spezifisch
chassidischen Ziige zu verlieren. Ks ist dies der Typus des
Hasid, der das besondere Charisma des Gebetes um Regen besitzt.
Ich habe diesen Typus in einer Einzelstudie zu charakterisieren
versucht 1),

Die gesamte talmudische Tradition kennt einen Bericht oder
vielmehr ein Konglomerat von Berichten {ber Honi den Kreis-
zieher, den beriihmtesten Charismatiker auf diesem Gebiete. Die
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Die vorliegenden Texte enthalten e¢ine Erzdhlung, die ver-
schiedene Variationen durchgemacht hat. Im Verlaufe dieser
Variierung ist auch die Person des Helden variiert worden. Eine
Erzihlung von einem Hasid, d. h. von einem exemplarisch from-
men Typus, ist mit einer namentlichen Tradition verbunden wor-
den, wobei die Bezeichnung Hasid aufgegeben wurde. Der ziemlich
komplizierte literarische Tatbestand ist folgender:

Die MiSna berichbet eine Anekdote von Honl dem Kreiszieher,
die sich deutlich aus drei, beziehungsweise aus vier Teilen zu-
sammensetzt, Die eigentliche Geschichte ist die Anekdote von
Honi dem Kreiszieher und seinem Streit mit Gott um das Maf} des
Regens. Dies ist wohl urspriinglich eine bewul3t groteske Anekdote.
In unserem neuen Zusammenhang dagegen wird sie durchaus
ernst genommen und theologisch diskutiert 1). In diese Diskus-

'}  Tanhtima zieht die Erzéhlung als Beleg fir einen theologischen
Grundsatz heran. Es handelt sich um die Behauptung, dafl Gott die Wiinsche
der Saddikim als Befehle entgegennimmt und stets erfiillt. Der Grundsatz
wird von alters her in der Tradition diskutiert. Die Erzéhlung von Honi dem
Kreiszieher wird nicht vollstindig wiedererzihlt, denn sie dient ja nur als
Beispiel. Thre Kenntnis — und zwar nach der Uberlieferung der Misna —
wird vorausgesetzt. Es wird nur der erste Teil angefiihrt, nicht aber das
Motiv des murrenden Volkes, das die eigentliche Pointe der Erziahlung dar-
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sion geht die Geschichte {iberhaupt allmihlich tber. Die Erzdh-
lung wird aber nicht allein tberliefert, sondern mit zwei anderen
Motiven kombiniert. Das erste Motiv handelt von der Bitte Honis
hetreffs der Schonung der Passah-Ofen. Dies mul} aus einer selb-
stindigen Erzahlung stammen. Wir kennen letztere aber nicht.
Das zweite Motiv ist ebenfalls aus einem anderen Zusammenhang
iibernommen. Der Zusammenhang ist uns bekannt: es ist ein
=2ah von einem Hasid, der die Tosefta tberliefert, allerdings
nur fragmentarisch und wenig lebendig erziithlt, Fiir die Tosefta
ist die Erzihlung ndamlich nur ein Anlafl, um ein Probiem, das
Problem der Sintflut, zu diskutieren. Immerhin kénnen wir aus
diesem Text eine Erzdhlung rekonstruieren, die sehr charakteri-
stisch ist. Sie behandelt das Motiv des murrenden Volkes,
ein Motiv, das in der biblischen Literatur seine klassische Durch-
bildung erfahren hat. Das Volk hat nach dieser Erzidhlung durch
cinen Hasid um Regen bitten lassen. Diese Bitte wurde erfillt,
aber bald ist es dem Volke wieder zuviel. s bittet den Hasid,
das Aufhoren des Regens zu erwirken. Dieser lehnt es ab unter
Hinweis erstens darauf, dall es ja noch gar nicht zuviel geregnet
hat, wovon sich jeder am Stande des Kidronbaches tiberzeugen
konne, und zweitens darauf, dafi Gott ja versichert habe, dal} nie
wieder eine Sintflut kommen wird. Der Hasid spielt hier eine
Rolle, die sehr an den Propheten der dlteren Zeit erinnert. Es
sieht ganz so aus, als sei hier eine uralte Prophetengeschichte, die
nicht in die kanonischen Schriften gekommen war, sondern miind-
lich tradiert wurde, schlielich in den literarischen Bereich der
Hasid-Erzahlungen iibergegangen. Die volkstiimliche Figur des
Propheten war nicht mehr vorhanden, an ihre Stelle ist in gewis-
ser Beziehung der Hasid getrelen. Der Hasid ist nicht in dem

stellt.  Die Tanhimafassung ist vielmehr mit der Erfullung der Bitte um
Regen zu Ende und schliefft von hier aus mit Hilfe eines Schlusses des ™95
=t von Honi auf Moses, von dessen Stellung zu Gott im Zusammenhang
des 'l‘allhﬁlllétext1as die Rede ist. Der Text lautet:
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BXLVI.; Die Bildung des Begriffes Hasid 1

Sinne Charismatiker wie der Prophet, er steht nicht so sehr auller-
halb der Gemeinschaft und der Gemeinschaft gegeniiber, wie
es nach dieser Erziihlung den Anschein haben konnte. Er gill
nur als weiser und frommer gegeniiber den anderen. Die Uber-
tragung dieser Erzihlung auf einen Hasid entspricht also nicht
ganz dem chassidischen Typus. Sie konnte deshalb stattfinden,
weil in der Erzihlung der Held als charismatischer Beter, dessen
Gebet stets erhort wird, vorkommt. Die Gbrigen Ziige der Erzih-
lung dagegen diirfen wir nicht unbedingt zur Charakteristik des
chassidischen Typus heranziehen.

Der babylonische Talmud geht nicht direkt auf die Tradi-
tion in der MiSna zuriick !'). Denn er kombiniert die Erzihiung
nicht mit dem Motiv der Passah-Ofen. Dagegen ist die Kombina-
tion mit der Erzdhlung vom murrenden Volke ebenfalls vorhan-
den. Der Text im babylonischen Talmud ist ausgestaltet worden
zu einer abgerundeten Erzdhlung. Das Groteske der zugrunde
liegenden Anekdote wird sehr geschickt aufgehoben, das nur not-
diirftig eingefiigte fremde Motiv vom murrenden Volke wird in
einem zweiten Teile der Erzahiung ausgestaltet. Der babylo-
nische Talmud bringt die ganze Erzihlung unter dogmatischen
Gesichtspunkten. Er will letztlich wie die Migna auf die Diskus-
sion zwischen Honi und Sim‘on ben Satalh hinaus. Trotzdem
wird vorher die Erzidhlung nicht angedeutet, sondern novellistisch
durchgefiihrt. Solche Ausgeslaltungen liegen nicht im Stil und in
der Tendenz des babylonischen Talmud, wir kénnen also anneh-
men, dafl der babylonische Talmud eine literarische Tradition
ibernahm. Die Erzidhlung hat also widhrend der Zeit zwischen
ihrer ersten Fixierung in der Mi$nid und der Fixierung im Talmud

') Dieselbe  Texttradition wird auch durch den Text in Megillat
Ta‘anit reprisentiert s, Ad. Neubauer, Mediaeval Jewiseh Chronicles 11,
Oxford 1895, S. 5—35 und ed. Wilno 1925, S. 38 f.). Diec Abweichungen
dieses Textes bezichen sich nur auf einige kleine stilistische Unterschicde.
Megillat Ta‘anit ist jlinger als die Gemara des babylonizchen Talmud, was
aber fiur die Textgeschichte unserer Erziahlung ohne Belang ist, da cs
sich zweifellos um dieselbe Tradition handelt.  Die Erzdhlung hat alse
durch Megillat Ta‘anit keine neue Entwicklung idber das Stadium del
Gemard hinaus crfahren. wie iberhaupt die Fassung der Gemira die end-
giiltige Fassung der Erzdhlung bedeutet.
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eine Entwicklung erfahren. Sie ist sowohl gedanklich als erzih-
lungstechnisch durchgebildet worden 1).

Daf die novellistische Ausgestaltung der Geschichte dlter ist
als ihre Aufnahme in den babylonischen Talmud, zeigt sich an
der Tradition des Jerusalemer Talmud. Er setzt anscheinend die
Fassung des babylonischen Talmud voraus, behandelt aber nur
einen Teil der Erzihlung eingehend. Der Text ist tiberhaupt ein
vollig korruptes Fragment. Am Anfang der Erzidhlung ist auch
vom Passah die Rede, so dal3 irgendeine Beziehung zu der Tradi-
tion bestehen muf}, die die MiSna iiberliefert.

Wir haben hier am Anfang der literarischen Entwicklung
zwel Anekdoten von klarer Tendenz, die wir noch gut rekonstruie-
ren konnen. Am Ende der Entwicklung steht die ebenfalls er-
zahlungstechnisch einwandfreie Fassung des babylonischen Tal-
mud. Zwischen den beiden Phasen haben wir eine Zeit schwan-
kender Tradition. Kombinationen werden vorgenommen und zum
Teil wieder geldst, bis schlieBlich wieder eine intakte Form zu-
stande kommt, Die Einzelheiten des Vorgangs entziehen sich unse-
rer Kenntnis. Doch zeigt die Fassung im Jerusalemer Talmud, daB
dieser Vorgang komplizierter war, als sich nach dem Ergebnis
vermuten 1aft 2).

DaB die Toseftd eine Hasid-Erzahlung bringt, in der der
Hasid durchaus als Vorbild eines Frommen angesehen wird, ent-
spricht ganz ihrer Tendenz. Denn die Tosefta neigt immer dazu,
dem mystischen Typus des Frommen den Vorzug zu geben, und
der Hasid reprisentiert doch letztlich die mystische Seite der
Religion. Wenn die Misnad hier die Hasid-Erzihlung unter
namentlicher Tradition bringt, so durfte das in diesem Falle nicht
direkt eine Folge davon sein, daB die Misna den Typus des Hasid

1) Diese Erzihlung ist ein  schones Beispiel fir die Entstehung
einer neuen Normalform aus der Urform, die mit einem fremden Motiv
kombiniert wurde.

2)  Das Werden dieser Erziahlung ist deshalb literarisch von Bedeu-
tung, weil es uns zeigt, wie wenig mechanisch und wie wenig geradlinig
literarische Entwicklung sich vollzieht, so daBl wir bei allen Riicksehliissen
aus dem KErvgebnis damit rechnen miissen, daBl die Sachlage weit kompli-
zierter war als wir vermuten. Die Entwicklung der Erzidhlung geht nicht
nur auf Kombination verschiedener Motive aus, sondern der Tendenz der
Bereicherung wirkt stets cine Tendenz auf kiinstlerische Abrundung ent-
gegen.,  Die erstere fithrt zur Kombination von Motiven, die letztere zur
Ausscheidung von Motiven.
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iiberhaupt gern ein wenig in den Hintergrund driangt. In diesem
Falle ist namlich der literarische Vorgang nur das Abbild eines
tatsidchlichen Geschehens. Das Charisma der Bitte um Regen
wurde allméahlich ausschlieBlich von der Familie Honl in An-
spruch genommen. Aus diesem Grunde gehen auch Traditionen,
die dasselbe Charisma einem anonymen Hasid zuschreiben, in
den Anekdotenkreis um die Familie Honl {iber. Aber auch in
diesem neuen Zusammenhang entspricht die Erzdhlung durchaus
nicht den Tendenzen der MiSna. Diese bringt die Erzidhlung
fiberhaupt nur um des Einspruches willen, den Simcon ben S&itah
gegen die Ereignisse der Geschichte erhoben hat.

Bei der Frage nach der historischen Grundlage dieser Erzih-
lungen miissen wir scheiden zwischen dem historischen Charak-
ter der Erzahlungsmotive und dem der Personlichkeit des Honi
als charismatischen Beters. Die Erzdhlungsmotive sind zweifel-
los durchaus nicht alle historisch, wie schon die Ubertragung der
Hasid-Geschichte auf Honl beweist. Das rein ErzidhlungsméiBige,
die dramatische Ausgestaltung, die stilistische Abrundung sind
durchaus nur Legende. Die Legenden dienen einer Charakteri-
sierung der Personlichkeit Honis, und diese Charakterisierung
ist durchaus echt. Die Erzidhlungen im Talmud haben durchaus
den Charakter von Legenden, die sich an ein historisches Faktum
anlehnen. Dariiber hinaus nennt uns auch Josephus, Jiidische
Altertiimer, Buch 14, Kap. 2, 1, einen ,,gewissen Onias‘, der da-
durch bekannt ist, daBl einmal sein Gebet um Regen sofort erhort
wurde. Die manieriert nachlidssige Darstellungsweise des
Josephus ist hier in zwei Punkten jedenfalls nicht ganz korrekt.
Onias ist nicht eigentlich die griechische Wiedergabe des Namens
Honi, sondern nur eine auf Grund eines anndhernden Gleich-
klanges vorgenommene Einsetzung eines auch in griechischer
Form hiufigen und bekannten Namens. Zweitens ist das, was
Josephus als einmaliges Wunder darstellt, ein habituelles Cha-
risma des Honl gewesen. Bei der Datierung der Erzdhlung kon-
nen wir nicht summarisch verfahren. Der Zeitpunkt ihrer Uber-
tragung auf Honl ist am leichtesten zu fixieren. Die Ubertra-
gung mufBl noch zu Lebzeiten Honis oder doch bald nach seinem
Tode erfolgt sein. Honi aber diirfte die Tempelzerstorung gerade
noch erlebt haben. Diese Tatsache macht es auch wahrscheinlich,
dall Josephus tatséchlich den Honl meint, da dieser bei sei-
nen Lebzeiten der Gebetscharismatiker war. Die Nachricht
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bei Josephus, dafl Honl bei der Belagerung Jerusalems umkam.
kann sehr wohl historisch sein, wenn auch die einzelnen Um-
stdnde nicht alle zutreffen mogen. Da die Misna die Erzidhlung
bereits kennt, so mufl die Ubertragung schon vor der Endredak-
tion der Misna erfolgt sein. Das Alter der einzelnen Erzihlungs-
schichlen dagegen ist schwerer festzustellen. Die Hasid-Anekdote
macht den Eindruck hohen Alters. Sie hat {iberhaupt keinen ter-
minus post quem. Dagegen diirfte die groteske Anekdote wohl
urspringlich auf Honi bezogen worden sein. Sie mag zu Lebzei-
ten Honis in denjenigen Kreisen entstanden sein, die an seiner
Methode AnstoB nahmen. Das in der Migna-Fassung kurz ange-
deutete Motiv der Passah-Ofen dagegen ist kaum zu datieren.
Denn es ist eben nur angedeutet, so dal} sich uns keine Datierungs-
moglichkeit etwa aus dem kulturellen Milieu hietet. Die Motive,
die wir in der novellistischen Ausgestaltung der babylonischen
Gemara und in der fragmentarischen Wiedergabe des Textes im
Jerusalmi finden, diirften nur eine sekundiire Ausgestaltung der
Erzahlung sein. Das Motiv des Siihnopfers ist zweifellos spiter
hinzugetiigt, wie ja die Tosefta-Fassung zeigt., In dieser ITasid-
Erzihlung konnen wir das Opfermotiv gar nicht erwarten. Denn
nichts deutet darauf hin, dall der Hasid ein Recht hatte, Opfer
auxzufithren. s entspricht auch nicht der urspriinglichen Ten-
denz der Erzdhlung, der es aut eine Zurechtweisung des Volkes
ankommt.

Warum wendet sich nun das Volk gerade an einen Hasid,
wenn der Regen erfleht werden soll? Der Hasid ist besonders be-
fahigt, eine solche Bitte auszusprechen. Die Tosefta-Erzihlung
macht nicht den Eindruck, als beschrinke sich das Gebetscha-
risma des Hasid gerade auf diese eine Art der Bitte. Der Hasid
scheint fiir einen Menschen zu gelten, dessen Gebete immer
erhort werden, also auch- das Gebet um Regen. Die Honi-Erzih-
lungen dagegen sprechen deutlich speziell von dem Charisma des
Gebetes um Regen. Dieses Charisma ist die Spezialitdit Honis
(und seiner Familie, wie spater noch erdrtert werden wird). Das
Gebet des Hasid hat auch in keiner Weise den magischen Charak-
ter, der in dem Verhalten Honis zutage tritt. Dazu stimmt auch,
dal} es der Hasid mit Bestimmtheit ablehnt, um Aufhoren des
Regens zu bitten. Er ist kein Zauberer, der sich den Anschein
gibt, als konne er den Hebel der Regenmaschine nach Belieben
bedienen. Der Hasid ist vielmehr nur die Zuflucht des Volkes,
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wenn dieses sich in Not befindet. Er behilt es sich vor, tiber
die Tatsdchlichkeit dieser Not selbst zu entscheiden. Es ist be-
reits bemerkt worden, dal wir die Einzelziige der Erzdhlung
nicht allzu genau auswerten diirfen, da die Erzdhlung im Zusam-
menhang mit echten RX¥)-Erzédhlungen steht. Entscheidend ist
nur das Hauptmotiv. Denn wenn dieses nicht charakteristisch
fiir den Typus Hasid wire, hitte man die Erzidhlung nicht von
einem Hasid handeln lassen. Dieses Hauptmotiv ist die unbe-
dingte GewiBheit der Gebetserhérung. Diese GewiBBheit haben
der Hasid selbst und das Volk in gleichem MaBe. Auf Grund
dieser GewiBheit aber ist der Hasid verpflichtet, fiilr das Volk zu
beten. Dies wird durch eine alte auf Habakuk zurilickgehende Tra-
dition ausdriicklich festgelegt (Prrakot 12 b). Der Hisid erfillt
also hier eine religiose Pflicht. Er bringt nicht etwa ein
magisches Konnen in Anwendung.

JeruSalmi tiberliefert zu unserem Thema eine weitere Ge-
schichte von einem Hasid aus dem Derfe Y™\, dessen Name nicht
genannt wird, in folgendem Zusammenhang:

Es werden drei Geschichten erzdhlt, in denen die Rabbinen
im Traume den Regenbeter erfahren, den sie dringend bendtigen.
Die ersten beiden berichten, dall den Rabbinen eine ganz gering
geachtete Personlichkeit genannt wurde: einmal ein Eseltreiber,
einmal ein gewisser TPPLID, der Dirnen verdingte, u. 4. Beide
aber hatten die Fahigkeit um Regen zu beten dadurch erworben,
dal} sie einmal einer armen Frau, deren Mann im Gefidngnis saf}
und die ithn nur durch den Verkauf ihrer selbst hitte befreien
konnen, alles gaben, was sie hatten, und sie damit vor der Siinde
bewahrten., Die dritte Geschichte behandelt nicht dieses Haupt-
motiv, das an das neutestamentliche Moiiv des einen Siinders
erinnert, um den mehr Freude ist als um 99 Gerechte. Sie ist viel-
mehr nur auf Grund desselben einleitenden Motivs hier an-
geschlossen: im Traum erfahren die Rabbinen den Regenbeter.
Die Geschichte enthiélt zwel Elemente: erstens benimmt sich der
Hasid auffillig, so dall die Rabbinen ganz erstaunt sind und ihn
schliellich befragen. Es stellt sich aber heraus, dafl die Hand-
Iungen des Hasid durchaus gesetzestreu und fromm waren. Zwei-
tens bittet der Hasid um Regen, ehe ihn die Rabbinen darum an-
gehen, um sie nicht zu beschiamen.

9
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Die Geschichte ist folgende:
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Der Bericht des JeruSalmi, der hier die reinere Tradition
darstellt, bietet folgende Fassung der Erzidhlung:

Die Rabbinen erfuhren im Traum, daB ein Hasid im Dorfe
YR um Regen zu beten verstiinde. Da gingen sie hin, aber er war
nicht zu Hause, sondern auf einem Berge. Sie suchten ihn dort
auf, aber er erwiderte ihren Grufl nicht. Dann setzte er sich,
um zu essen, forderte sie aber nicht guf, mitzuessen. Als er fer-
tig war, stand er auf, legte eine Last Holz auf die Schulter und
seine Decke iiber das Holz ). Dann ging er nach Hause, und die

') Eine novellistische Ausgestaltung des Textes erziahlt hier noch,
daB der Hasid beim Wandern im Gestripp seine Kleider emporraffte. Spa-
‘ter erklirte er, dal} er sich lieber die Haut verletzen wolle, weil diese von
selbst heile. Dies ist eine Motivhaufung unter Verkennung des Erzahlungs-
prinzips. Die Erzihlung will die besonders grofle Frommigkeit des Hasid
schildern und tut dies mit Iilfe eines befremdenden Verhaltens des Hasid,
das spéter seine Aufklarung findet.. Das Motiy des Dorngestriipps dagegen
(das auch Baba kammid 91b vorkommt) ist nur geeignet, die Erzihlung
auszuschmiicken, vermag aber die Frommigkeit des Hasid nicht zu beleuch-

Rid
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Rabbinen folgten ihm. TUnterwegs kam ihnen die Frau in scho-
nen Kleidern entgegen. Zu Hause ging er zu seiner Frau und
sagte: wir wollen um Regen beten, ehe diese Manner uns darum
bitten. Sie haben schon selbst gebetet, aber ohne Erfolg. Wenn
wir Erfolg haben, werden sie beschimt sein, beten wir aber
nicht, so haben die Feinde Gottes einen Triumph. Sie gingen also
auf das Dach und ihr Gebet wurde erhort. Als sie herunter-
kamen, brachten die Rabbinen ihre Bitte an. Doch der Hasid
wies sie darauf hin, daBl der Regen schon kdme 1), Da fragten sie
ihn, warum er ihren Grul} ignoriert habe. Er erwiderte: ich bin
Tagelohner und darf nach dem Gesetz meine Arbeit nicht unter-
brechen. Und warum er sie nicht zum Mitessen aufgefordert
habe? Weil er nur ein Stiickchen Brot gehabt hitte und keine
Aufforderung nur zum Schein aussprechen wollte. Warum er
die Decke auf die Last gelegt habe und nicht darunter? Weil die
Decke geborgt wire, und zwar zum Beten und nicht zum Lasttra-
gen. Warum seine Frau sich so schon kleide? Das geschihe nur
in seiner Anwesenheit, nicht wenn sie allein sei, damit sie von nie-
mand beldstigt werde. Da erkannten die Rabbinen, warum ihn
Gott so auszeichnete, dal3 sein Gebet stets erhort werde.

Die beiden Uberlieferungen des Textes gehen auf dieselbe
Tradition zuriick, nur dall der Text des Jerusalmi eine sehr mau-
gelhafte Uberlieferung dieser Tradition darstellt. Grundlegend
ist nur der Unterschied zwischen den beiden Varianten in bezug
auf den Namen des Helden. Der babylonische Talmud bezieht
die Geschichte auf ein Mitglied der Charismatikerfamilie, deren
berithmtester Vertreter Honl der Kreiszieher ist. Der jerusale-
mische Talmud dagegen spricht von einem anonymen Hasid. Der
Jerusalemer Talmud diirfte hier die urspriingliche Form der Er-
zihlung beibehalten haben. Das kulturelle Bild ist deutlich zu
erkennen. Die Fihigkeit um Regen zu bitten ist ein Charisma
mit allen Merkmalen eines solchen. Das Charisma wird nicht an
den Amtstrager verliechen. Es wird in einer Weise verteilt, die
nach menschlicher kurzsichtiger Beurteilung als Willkiir erschei-

ten. Es wurde hier nur auf Grund einer gewissen Ahnlichkeit mit dem
Motiv der Decke (Schonung einer Sache durch Verzicht auf Schutz fiir den
Kérper) zugefiigt.

1)  Der Bericht des JerusSalmi bricht hier ab, obwohl er einen Teil
der einleitenden Motive enthilt, so dall hier das Verhalten des H&asid uner-
kldrt bleibt.
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nen mull. Die beamteten Rabbinen miissen den Charismatiker
bitten. Unsere Erzdhlung betont ausdriicklich das Demiitigende
dieser Tatsache. Als Triager dieses Charisma traten deutlich ein-
fache Leute aus dem Violke hervor: Tagelohner und Hindler. Es
scheint eine Zeit gegeben zu haben, in der ein solcher Charisma-
tiker als Hasid bezeichnet wurde. Dafiir spricht die jerusalemi-
sche Fassung unserer Erzdhlung und die Toseftafassung der
frither behandelten Geschichte (s. S. 20). Dieser Tradition
machte aber eine andere Tradition Konkurrenz. Das spezielle
Charisma der Firbitte um Regen galt als erbliches Charisma der
Familie Honls des Kreisziehers., Diese Tradition behauptete sich,
so daB allméhlich alle Geschichten iiber Fiirbitten um Regen auf
die Familie Honis des Kreisziehers bezogen wurden, auch solche,
die man zunédchst von einem namenlosen HAasid erzidhlte., So ist
keine Identifikation zwischen dem Typus des Hasid und dem
Typus des Regenbitters eingetreten. Dies ist deshalb sehr cha-
rakteristisch, weil hier auch stark magische Vorstellungen im
Spiele sind. Der Typus des Hasid aber zeigt wenig Tendenz, sich
mit dem Typus des Magiers zu identifizieren. Der Hasid ist und
bleibt ein from m e r Mann aus dem Volke. Er ist kein Wunder-
mann, er ist nichts, was ein anderer nicht auch sein kdénnte.
Auffillig ist die Sprache der Erzidhlung. Beide Traditionen
sind araméisch, jede im Dialekte ihres Milieus. Doch weist die
Fassung im babylonischen Talmud eine Tendenz auf, wenigstens
an feierlichen Stellen ins Hebridische iiberzugehen. Die Erzih-
lung stammt also aus einer Zeit, wo die Tendenz vorhanden war,
auch die "M -Literatur ins Araméische tiberzufithren, eine Ten-
denz, die sich schlieBlich doch nicht durchgesetzt hat t).
Darum finden wir in den Hasid-Geschichten die deutliche
Tendenz, den magischen Charakter des Charismas zugunsten
eines religitsen zu {iberwinden. Der Hisid betrachtet das Cha-
risma als ein Geschenk Gottes, das fiir besondere Frommigkeit
verliehen wird. Der Hasid steht zu sehr auf der Seite des Volkes,
als daB3 er es ablehnen konnte, einer Not des Volkes abzuhelfen.
In dieser Hinsicht sind die Hesidim die Erben der Propheten.
Deshalb hat sich der Typus des Héasid als Regenbeter nicht durch-
gesetzt, ebenso wenig wie die magischen Ziige, die wir an Elia

') Vgl L. Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid 1. Hasid
und Wunder, S. 39, Anm. 1.
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beobachten, von den Schriftgelehrten iibernommen worden sind.
Der Hasid ist zwar ein Repridsentant der Volksreligion, nicht der
Gelehrtenreligion, aber er reprisentiert doch nur eine echt jiidi-
sche Volksreligion und verliert sich nicht ins Gebiet der inter-
nationalen Magie. Wie aber jede echte Religion, gerade wenn sie
lebendig ist, sich der Magie bedient und der Magie bedienen darf,
so hat auch die jiidische Volksreligion gerade dort, wo sie stark
und lebendig ist, ihren magischen Einschlag. Dieses magische
Moment ist nur Materie, aus der die wahre Religion das formt,
was dem religiosen entspricht. So miissen wir das Verhéltnis
des Hasid zu den magischen Unterstromungen der jiidischen Re-
ligion auffassen. Die lebendige Frommigkeit des Hasid bedarf
keines puristischen Radikalismus. Sie gestaltet das Leben so wie
es ist zu einem religiosen Leben.

In den Zusammenhang der Auffassung, dall ein Hasid zu-
gleich das Charisma um Regen zu bitten hat, gehort auch fol-
gende Erzihlung:
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Die babylonische Gemara tberliefert diese Erzdhlung frag-
mentarisch, aber ithren Inhalt konnen wir noch durchaus rekon-
struieren. Ein frommer Mann, der die Fihigkeit, den Regen zu
erflehen, besitzt, wandte aus Bescheidenheit eine List an, wenn er
um Regen bitten muBte. Er ging weg mit einem Korb, als wollte
er Getreide kaufen, und betete im Verborgenen. Nachdem sein
Gebet erhort worden war, ging er nach Hause. Dall er chne
Getreide zuriickkehrte, erkliarte er damit, daB nun, wo doch Regen
gekommen sei, das Getreide billiger werden wiirde und es besser
sei, mit dem Einkauf noch ein wenig zu warten.

Das Milieu dieser Geschichte (das durch den Zusammenhang
ganz allgemein als paldstinensisch gekennzeichnet ist) erinnert
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an das Milieu der Hasid-Erzidhlungen. Das wurde auch von den
alten Kommentatoren empfunden: R. Henan’él gebraucht ohne

weiteres die Bezeichnung 7282 RVIRT y70m,  wihrend unser
gegenwirtiger Zusammenhang in der babylonischen Geméara von
582 RYTINT *©P0 spricht. Rasi beachtet die Tradition der
babylonischen Gemara durchaus, erkldart aber, dafl NVINT 22D
SNT2* nur eine Art strenger Richtung innerhalb der Hosidim seien.
Der gegenwirtige Zusammenhang, in dem uns die Geschichte
iiberliefert ist, iiberdeckt ihren Charakter als Hasid-Erzidhlung. Sie
wird namlich als Beispiel herangezogen, um den zeitweilig als
Gegenstand der Diskussion so beliebten Unterschied zwischen den
Hes1dim in Babylonien und den @¥pR in Paldstina zu kennzeich-
nen 1). Im groflen und ganzen gelten die 22PN als sehr gesetzes-
treu, aber ein wenlg &uBerlich in ihrer Art der Gesetzes-
erfillung. Die Diskussion {iber dieses Thema wird durch-
aus vom Standpunkt des Babyloniers gefiihrt. Unsere Erzdh-
lung gehért gar nicht recht in diese Diskussion. Sie schil-
dert den Palidstinenser durchaus nicht in irgendeiner tadelns-
werten Weise. Sie wollte doch urspriinglich gerade die Be-
scheidenheit eines frommen, mit besonderen Gaben ausgestatteten
Mannes schildern. Diese Bescheidenheit wird, wie die Erzdhlungen
vom Hasid aus dem Dorfe ™8 beweisen, auch in Babylonien sehr
hoch eingeschitzt. Die Gemira scheint hier an der Umstiandlich-

') Den Gegensatz zwischen den Hasidim Babyloniens und den Tak-
kifim Paldstinas behandeln u. a. folgende Stellen: Megilla 28> und Hul-
Iin 122a. So sagt Megilla 285, daB R. Na))man, ein babylonischer Hasid,
einen Mann RO YYD DYDY ONPDTT WIS W trotz ausdriick-
licher Aufforderung nicht bewecint habe, weil dieser nur ein ,Korb wollev
Biicher” (RMDD YN KR3¥) gewesen sei, wiahrend R. 8im‘on ben Lakis, ein
paldstinensischer Takkif, einen in Palidstina oft weilenden babylonischen
Rabbi (s. Edels == N“2'M™1 z. St.) mit den Worten ;;N“‘E’H'f RN R0
N2 RXRM2) beklagt habe. Auch Hullin 122a wird der paldstinensische
Takkif bescheidener geschildert als der babylonische Hasid. Es gibt also
auch in babylonischen Krecisen eine Opposition gegen den Lokalstolz der
Babylonier. Diese Richtung wird entstanden sein aus der Ehrfurcht vor
dev dlteren Tradition in Paldstina. Diese Opposition hat sich allmahlich
durchgesetzt, da ihre Denkweise genuin-jiidisch und religiés viel tiefer und
echter ist. Der Gedanke, daBl die Vergangenheit Gott niher gewesen sei,
gehort zu den Grundziigen des religitsen Denkens, denen gegeniiber der
Lokalstolz der babylonischen Schulen nur eine historische Zufalligkeit dar-
stellt.
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keit des Verfahrens Anstofl zu nehmen. Auf jeden Fall will sie
etwas Tadelnswertes darstellen. Dieses Faktum laBt sich nur so
erkldren, dall Hasid-Geschichten aus Paldstina in Babylonien
manchmal unter dem Terminus eines RPN tradiert wurden, weil
dieser Terminus fiir die Paldstinenser sich zeitweilig einge-
biirgert hatte. Diejenigen Kreise nun, die in einem Gegensatz zu
Paldstina standen, betrachteten das Verhalten eines 2R auf
jeden Fall als tadelnswert. So wurde hier mit der Blindheit der
Polemik die Pointe der Erzdhlung verkannt. Diese Verwischung
der Pointe hat dazu gefiihrt, dafl diese Geschichte keine weitere
Verbreitung fand. Der Zusammenhang hat sie als Erzdhlung von
einem nicht nachahmenswerten Verhalten gekennzeichnet. Dies
entspricht aber nicht ihrem Inhalt. Die Autoritit des Talmud
lie eine Wiederherstellung nicht zu. So wurde die Erzdhlung
unpopuldr. Sie ist nicht primdr, wohl aber sekundidr milieu-
fremd, da in einem echt jiidischen Milieu das geschilderte Ver-
halten nicht als tadelnswert gelten konnte.

Diese Erzidhlung erinnert an das Milieu der Hasid-Erzihlun-
gen, ocbwohl sie den Terminus "2 gebraucht. Rabbént Henan-
el kommentiert diese Erzdhlung ohne weiteres als Hasid-
Erzihlung, Rasi betrachtet die DP9 als eine strengere Sonder-
richtung innerhalb der Hesidim. P21 ist aber niemals Bezeich-
nung einer soziologischen Gruppe gewesen. Der Terminus ist
vielmehr nur eine etwas ironisierende Bezeichnung der babyloni-
schen fiir die paldstinensischen Juden. Nach Ansicht der baby-
lonischen Juden hatten die paliistinensischen, ohne etwa gerade
unfromm zu sein, doch Gott etwas zu sehr ,,fiir sich gepachtet®.

Dic Erzahlung ist eine echt chassidische Erzdhlung und ver-
riat das chassidische Ideal des bescheidenen Frommen, der sich
seines Charismas fast schidmt. Die Erzihlung von dem Hasid
aus dem Dorfe Y28 Dberichtet denselben Zug chassidischer From-
migkeit. Doch ist die Erzdhlung in den Zusammenhang der
babylonischen Polemik gegeniiber den palidstinensischen Juden
geraten, und so wurde ihre Pointe umgebogen, ihre Tendenz un-
verstandlich und damit ihre weitere literarische Entwicklung und
Tradierung gehemmt. Von diesen so echt chassidischen Erzih-
lungen existieren darum keine weiteren Varianten.

Es erhebt sich nun die Frage, warum der Typus des Hasid
als des Regenbeters, der doch ein echt chassidischer Typus gewor-
den und geblieben war, in spiterer Zeit nicht mehr auftaucht.
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Die Loslgsung vom paldstinensischen Milieu mochte das Gebet
um Regen gegeniiber anderen Noéten zurilickgedrangt haben. Es
gibt aber in vielen Gegenden, in denen sich Juden in der Folgezeit
ansiedelten, die Sitte des Regengebets. Wenn dieser Typus des
Hasid wieder verloren ging, so ist das nicht durch das neue Milieu,
sondern durch eine historische Einzelerscheinung bedingt. Das
Charisma des Gebetes um Regen wurde von der Familie Honi an
sich gezogen und erhielt hier einen so magischen Charakter, dal}
es sich der Welt der Hasidim entfremdete. Wie unsere Geschichten
im Verlaufe ihrer literarischen Entwicklung z. T. von einem
namenlosen Hasid auf Honi iibertragen wurden, so ging auch das
Charisma selbst auf Honl und seine Familie {iber. Der magische
Einschlag der Erscheinung mag seinen Teil dazu beigetragen
haben. Denn nicht immer war das religiose Volksleben so lebendig,
so sicher, nicht in magische Unterstromungen abzusinken, daf} die
Reprisentanten der Volksfrommigkeit, die Hesidim, unbedenklich
den magischen Einschlag hinnehmen konnten. In Zeiten religiGsen
Niedergangs zog sich auch die chassidische Frommigkeit mit dem
sicheren Instinkt der wahren Religion aus diesem gefidhrlichen
Gebiet zuriick. Diese Beziehung zwischen Religion und Magie ist
nicht die einzige in der Geschichte des Typus Hasid. Der Hasid als
Reprisentant der Volksreligion gerdt automatisch immer wieder
in enge Beziehungen zur Magie. Dal} abzr das Wesen des Hasid-
Seins niemals im Magischen aufging, beweist, wie sehr doch der
Hasid bei aller Volkstiimlichkeit der Reprisentant reiner Reli-
giositdt und Frommigkeit ist.

Die bisher behandelte spezielle Form des Gebetscharismas be-
gegnet uns in der spiteren Tradition nicht mehr. Der Typus des
charismatischen Fiirbitters {iberhaupt geht dagegen nicht
ganz verloren, obwohl er nicht eben sehr hiufig ist. Die folgende
Geschichte von R. Re’Gibén steht ziemlich vereinzelt da, und das
darnach angefiihrte Beispiel aus dem ©&Y7°DR =B ist sehr wenig
charakteristisch.



II. Andere chassidische Gebetscharismata.

Wie wenig vertraut dem Mittelalter der Typus des charis-
matischen Fiirbitters war, zeigt die Entwicklung der Geschichie
von R. Hanina ben Dosd und der Schlange '), einer in der talmudi-
schen Literatur tradierten, sehr bekannten Wundererzihlung, Hier
handelt es sich urspriinglich um einen véllig klaren Fall charis-
matischer Fiirbitte: Henina wird gerufen, um das Land von der
Schlangenplage zu befreien und tut dies durch sein Gebet. In der
Fassung der Geschichte dagegen, die Al-Nakawa {iberliefert, ist
von der Fiirbitte nicht mehr die Rede2).

Eine Erzihlung, die neben einer Fille anderer Motive auch
das der charismatischen Fiirbitte behandelt, ist die von R. Re'ibén
und dem Todesengel. Sie gehort der Ma‘§é-Literatur des Mittel-
alters an und wird tiberliefert in:

Gaster, The Exempla of the PaME Y wETn, MaT 7
Rabbis, Ny CXXXIX auf 8. 981f. (s. Jellinek, &7 N2 1, 83 und
babn A Awys 11337 un V, 152 1. DwATD TN 328;
OYD N5 .XDT DYD DY K5 vmonw ARSIV § 434; Maasebuch,
NI™ DUWWI RoIoA nvab o1 nnx Nr. 195 und die erste Erzihlung
MR 2 AT TR ampna 2T 0N der ,I_ﬂ.%gdader Sammlung  der
T .eTmyn (bR mhva mpea vy Matsijjot).
noisn Gpadbw aanp bYX awm qay  TOM OO0 GTAY J2NY 91 noye
SYX WNYAT 70191 aaba 7913 Lpnam 307221 DA R 52 AMh2 poty N
(4‘;1;9577 n7apn Y TR LTI KXo NTI AR 537 DIR2 vaw aa
AR5 X9 12 15 3 KDY aaawpy . 773apn C1b omby Shonmy my moa
- 72 0K 73 15 77’91 anbana obuans

') Bel Gaster: 93 12 205rh 127 AT YW %P ¥OAT 13, INR

%) Prov. 25, 6. TR 9 %1pb mnn JRYn K2 oA

) VELAPIoR ImIRYY, Dnomte
1) Die Pleneschreibung ist bei Ga- ’TS Y b WS TR 92T NN PAR
ster nieht konsequent durchgefithrt. uen 32 Yy PR yda SR MR bR

1) Vgl L. Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid I. Der Be-
griff Hasid in der Gattung der Ma‘adijjot. 1 Hasid und Wunder, Tartu
1936, S. 64 ff.

%) Siehe daselbst S. 65.
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Marmorstein, Beitrdge zur Religions-
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R. Re’ﬁk_)én 1) stand so hoch in Ansehen bei Gott, dafi sein
Gebet zwangsldufig alles Unheil von Israel abwenden konnte.

Eines Tages traf R. R”aban den Todesengel.
aal} sein Sohn sterben miisse. R.
um seinen Sohn noch zu verheiraten.

ein.,

'y Es wird hicer ausdriicklich der Name des "2

Re’

Eine Frau wurde gewihlt, die Hochzeit bestellt.

Der teilte ihm mit,
lbén bat sich eine Frist aus,

Der Todesengel ging darauf
Auf dem

™ genannt.



30 LAZAR GULKOWITSCH B XLVLs

Wege, die Giste einzuladen, begegnete der Sohn aber dem Elia,
der ihm mitteilte, was tiber ihn beschlossen sei, und ihm riet, den
Todesengel als Gast ehrenvoll zu empfangen, denn dieser werde
als armer Mann auf der Hochzeit erscheinen. Vielleicht koénne
dies den Todesengel besdnftigen. Der Sohn tat so. Aber der
Todesengel iberfithrte ihn durch ein Gleichnis. Was wirst du
tun, wenn der Mann, der das Stroh zu deinem Hause geliefert
hat, es zuriickverlangt? Der Sohn antwortete: Ich werde ihm
anderes Stroh geben. Und wenn er durchaus sein Stroh haben
will? — Dann mul} ich mein Haus zerstdoren, um ihm das Ver-
langte zu geben. — Da sagte der Todesengel : Der Herr des Strohes
ist Gott, deine Seele ist das Stroh, Gott hat mich gesandt, deine
Seele zu fordern. — Da bat der Sohn, noch von Vater und Braut
Abschied nehmen zu diirfen. Den Vater fand er im Gebet. Dann
ging er zum zweiten Male zum Todesengel und bat ihn, erst noch
zu seiner Braut gehen zu diirfen. Als er zur Braut kam, hielt
sie ihn zuriick, ging selbst zum Todesengel und hielt diesem ein
Torawort vor, das verbietet, den Ehemann vor Ablauf des ersten
Jahres von seiner Frau zu trennen. Als der Todesenge! das horte,
ging er zu Gott zuriick, um sich Rat zu holen. Im Himmel stan-
den alle Engel vor Gott im Gebet fiir R. Re’ibén. Als der Todes-
engel das, Torawort der Braut vor Gott vortrug, fiillte sich Gott
mit Erbarmen und schenkte dem Sohne R. R¥@béns noch 70 Jahre,
gemill den 7 Tagen der Hochzeit 1).

Der Held der Geschichte ist ein Hasid, namens R. R<uban.
Sein Hasidsein manifestiert sich in der Kraft seines fiirbittenden
Gebetes, dessen Wirkung fast mechanisch eintritt. Von anderen
Eigenschaften, in denen sich sein chassidhaftes Wesen gezeigt
hétte, berichtet die Geschichte nicht. Die Kraft seines Gebetes
scheint nach Auffassung dieser Geschichte allein konstituierend
fiir das Hasidsein des R. R¥’ibén zu sein. Allerdings beschriankt
sich seine Kraft auf die Fiirbitte. In eigenen Sachen bedarf er
der Fiirbitte der Engel. Die Geschichte ist reich an — fast aus-

1y Dafl Gott gezwungen ist, auf Grund eines Torabeweises einen har-
ten Beschlufl aufzuheben, ist ein in der talmudisch-midraschischen Literatur
selbstverstdndlicher Gedanke; vgl. Abot deRabbi Natan, ed. Schechter (Wien
1887) /N 8MDY), Kap. 3, S. 9a; Baba batra 1la; 9YT13M ¥, Abschnitt
N7 WYHY Dﬁr)?’ II, § 989; Gaster, The Exempla of the Rabbis, Lon-
don-Leipzig 1924, S. 69.
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schlieBlich rationalistischen — Motiven, sodaBB der Held allmih-
lich in den Hintergrund tritt. SchlieBlich verschiebt sich sogar
die Pointe: Das Torawort der Braut, nicht die Frommigkeit des
R. Re’libén gibt den Ausschlag. Die starke Betonung des Gesetzes
zeigt sich auch erstens darin, daR der Todesengel ohne weiteres
zuriicktritt, als R. R’Gbén Frist fiir die Hochzeit verlangt. Denn
die Sorge fiir Nachkommenschaft ist eine ™M¥2. Zweitens
ist auch das Mittel, das Elia dem Sohne zur Besdnftigung des
Todesengels empfiehlt, Erfiillung einer ™MD, rationalistisch.
Rationalistisch ist ferner der Grund, den die Engel fiir die Er-
horung ihres Gebets anfithren: R. Re’tibéns Bitte fiir Israel wurde
erhort, also muf} auch unsere Bitte fiir R. Re’Ubén erhért werden,
und die Vorstellung, dall Gott sich mit Erbarmen (DY57) erfiil-
len mul3, um den Sohn zu begnadigen. Auch die Uberfiihrung des
Sohnes durch den Todesengel erfolgt durch einen Vernunft-
schluB. Eine eingefiigte Elia-Erzdhlung dagegen hat einen ganz
anderen Charakter. Sie hat nichts mit der Welt des R. R¥Gkén
zu tun, in der die Tora, ihr Studium und die fiir die Kreise der
Torakundigen typische Art der SchluBfolgerung die entscheidende
Relle spielen. Sie gehort wohl ins Gebiet einer naiven Volksfrom-
migkeit 1).

Die Erzédhlung weist ndmlich in der Fassung bei Jellinek eine
Unebenheit auf. Die Rolle des Elia wird nicht durchgefiihrt. Elia
miifite doch einen Rat geben, wie es moglich sei, den Todesengel
von seinem Vorhaben abzubringen. Der Rat des Elia erweist sich
aber als vollig nutzlos. Dies laBt vermuten, daB die Elia-Geschichte

') Unter den Parallelen zu dieser Erzihlung nennt Gaster an erster
Stelle die Novelle von Tobit. Dazu ist zu bemerken, daf3 Gaster bei der Ver-
gleichung von Erzihlungen eine extreme Richtung vertritt, in der auch
Nebenmotive vergleichend herangezogen werden. Das Hauptmotiv unserer
Erzahlung: die Erlésung eines zum Tode Bestimmten durch die Frommig-
keit seiner Frau, hat nichts zu tun mit dem Hauptmotiv in der Tobitge-
schichte, die wohl eine novellistische Ausgestaltung des Motivs vom dank-
baren Toten ist. Mit der Tobitgeschichte verwandt sind nur zwei Neben-
motive: crstens das Nothelfermotiv, das aber in unsere Erzdhlung nur
sckundér hineingetragen ist, und zweitens das Motiv, daB der Briutigam
zerade am Hochzeitstage sterben muB. Doch ist die Bedeutung des letzte-
ren Motivs in beiden Geschichten sehr verschieden. In unserer Erzihlung
handelt es sich nur darum, die Handlung dramatischer zu gestalten. In der
Tobiterzihlung dagegen ist der Tod des Briutigams mit der Tatsache, dal}
er gerade am Hochzeitstaze sterben mulB, innerlich kausal verbunden.
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gar nicht in diese Erzidhlung hineingehort. Die Fassung der Ge-
schichte in der Gasterschen Handschrift zeigt dies noch deutlicher.
Hier wird ndmlich angegeben, warum der Sohn des R. R“ubén
sterben mufite. R. Re'iikén hatte in der Synagoge cinen armen
Mann, der seinen Platz eingenommen hatte, mit harten Worten
von dem Platze verwiesen. Der Arme ging zur Seite und weinte,
Diese Trianen wogen so schwer vor Gott, daf Gott das Leben von
R. Re’0béns Sohn dafiir forderte.  Aber Elia half dem Sohne,
indem er ihm riet, einen armen Mann, der auf seiner Hochzeit
erscheinen wiirde, in allen Ehren zu empfangen. Damit kdnne
das Unrecht wieder gut gemacht werden, denn dieser Mann sei
der Todesengel. Aus dieser Variante ergibt sich ein geschlosse-
nes Erziahlungsmotiv., Das, was in der heutigen Fassung der
Erzdhlung als ein sinnloser Rat des Elia erscheint, wird in dieser
Erzihlung sinnvoll. Ireilich ist es nichl ganz verstdndlich, was
die Siihne wert ist, wenn Elia bereits vorher deren Zweck ver-
raten hat. Aber es mag hier eine der Erzihlungen von Elia, dem
Nothelfer 1), vorliegen, in der die Nebenmotive nicht sehr sorg-
taltig durchgefiihrt sind. Trotz dieser nicht sehr sorgfiltigen
Komposition hat diese Erzdhlung einen tief religiosen Hinter-
grund. Sie spricht den Gedanken aus, dall vor Gott ein einziges
Unrecht mehr wiegen kann als ein ganzes Leben in Frommig-
keit2). Das sehr beliebte Nothelfermotiv wird mit Hilfe einer

') Da wir dic Erzihlung als selbstindige Tradition nicht kennen, ist
nicht mit Sicherheit feststellbar, ob diese Erzihlung nicht auch eine Iisid-
Ervzihlung ist. MW2YD von einem Hasid und dem Nothelfer Elia sind
hiufig und stellen geradezu einen Typus von Hasid-Erzihlung dar. Diese
Elia-Erzéiblung konnte durchaus in diesen Typus hineingehdren.

%)  Hier liegt also ein Motiv vor, das dem Motiv entspricht. in
dem eine cinzige gute Tat so hoch bewertet wird, dall sie ein gan-
zes Leben in Siinden aufhebt (vgl. Jellinek, Z2M=HM MY V, 131 (= YN
DTN S, 312f. und die 17. Erzdhlung der Bagdader Sammlung des —aD
M2, Hier wie dort erhalten die Begriffe Frommingkeit und Siinde eine
tiefe Fundierung. Wirkliche Frémmigkeit manifestiert sich nicht in der
Handlung, sondern in der Gesinnung. Fromme Taten sind zu
wigen und nicht zu zihlen. Der Fromme muf} sich bei der Vollziehung der
frommen Tat von der Gesinnung leiten lassen. Der Wert dieser frommen
Tat 148t sich am Grade der Gesinnung ermessen. Je hoher die Gesinnung
ist, desto wertvoller ist die Tat. So kann hohe Gesinnung durch eine ein -
zige Tat alle Siinden aufheben, wihrend niedrige Gesinnung durch eine
einzige Siinde, mag sie duBerlich noch so gering erscheinen, alle ,,guten”
Taten zunichte muachen kann. Die Tat ist quasi die Materie, die von der
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recht ungeschickten Fabel durchgefiinrt. Die eigentliche Erzih-
lung von R. Re¢Gbén und dem Todesengel hat zwei Fassungen.
Beiden gemeinsam ist, daf der Sohn am Tage seiner Hochzeit
sterben mufl und dal} seine Eltern ihm nicht helfen kénnen, wah-
rend es der Braut gelingt, ihn zu retten. Die eine Fassung ist
typisch jiidisch: die Braut rettet den Brautigam mit Hilfe ihrer
Kenntnis der Tora t). Die Fassung bei Gaster dagegen berichtet,
daB der Vater sich fiir den Sohn aufopfern wollte, aber im ent-
scheidenden Moment doch vor der Schrecklichkeit des Todesengels
den Mut verlor. Ebenso die Mutter. Aber die Braut vermochtz
das Opfer zu bringen. Da erbarmte sich der Todesengel ihrer.
Er wollte sie nicht toten und begann zu weinen. Da begnadigte
Gott die Braut und den Briutigam, weil er doch barmherziger
ist als der Despot, der Todesengel. In der zweiten Fassung der
Erzahlung ist das Motiv internationaler. Die Aufopferung fiir
einen anderen ist {iberall und zu jeder Zeit denkbar 2). Aber
das Milieu ist auch in dieser Fassung vollkommen jiidisch, so
dafl es sich nicht um eine wandernde Erzdhiung handelt. Die
Gastersche Fassung des Textes ist durch die Verbindung mit
einer Eliaerzédhlung hypertrophiert worden. Darum wurde diesc
Motivfiille spater wieder beschnitten. Aber Reste der Verbindung
mit dem Nothelfermotiv blieben im Texte stehen, wie die Fassung

Gesinnung geformt wird. Der Vollbringer, der Former dieser Tat ist inso
fern Schépfer seiner selbst, als er seine Gesinnung in Titigkeit setzt. Nur
so spiegelt sich sein tdtiges Ich in der Tat wider. Gut ist die Tat, wenn in
ihr sein ganzes Ich aktiv gegenwirtig ist. R. Re’tibéns Handlungsweise
bedeutete nicht etwa einen Verstoll gegen die Vorschrift — er handelt ja im
Sinne der Halacha (vgl. Berdkot 6 und Par.) — sondern eine schonungs-
lose Inanspruchnahme seines Rechtes. Diese ,kleine Ursache hat aber
solehe grofie Wirkungen hervorgerufen (™22 XDD ¥R YWVH™T MDID)),
dall darauf hin die harte Strafe erfolgen mullite. Die Tatsache, dafl diese
Silinde solche Folgen hatte, sollte ndmlich zeigen, dafl nicht die Tat als
solche Ursache dicser Strafe war, sondern die TUnvollkommenheit der
Gesinnung. Und obwohl — nach einer Fassung der Erzihlung — R. Re’Gbén
seine unvollkommenc Gesinnung ecinsieht, indem er sagt: Y2YMAI, sc
vermochte er doch nicht, als sich ihm spiter die Gelegenheit bot, sie zn
ldutern: die Kraft, fiir seine Siinde selbst zu sterben, bringt er nicht auf.

1) Parallelen aus dem Zusammenhang bei Jellinek.

2) vgl. hicrzu A. Marmorstein, Beitrige zur Religionsgeschichte und
Volkskunde II in: Jahrbuch fiir jiidische Volkskunde 1924/25, Berlin-Wien
1925, S. 351,

3
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bei Jellinek zeigt. Der Text bei Jellinek repridsentiert also eine
jlingere literarische Stufe ),

Das Motiv des Hiasid als Fiirbitters wird auch im folgenden
Text behandeli:

DYTOM MDD, § 257, ed. Wistinetzki, Frankfurt a. M.? 1924,
S, 84,
MR ANNT DYVAYAS AR MW DIPpr NN AW IR ORI Avyn
Samnn own 192 77 927 R 591 X A7mn Suad bonwd yrwa ovTTR
PR MRAYe RBY T3 MR Own DRYY Y23 Aiypn and b v nuynn®
ow onR AR md yab NaAXY 2R 07T MR POX ADKY By mynn b
Tmw 17y psw B3 Ayw vn a1 a»nb 97apn 1Ywew a1ynn onva i K
UYN WY TAWT (v DPOWIY IYyNn IR PO0 XA 0D Povaym pronw
7189 %373 Hawa bSonm mynnn Yow wan awn nmnb oewan AP Svad
POIX OOMY 237X MNIAT DN DPOWM AWY? 1DME 03 SR 23T DR
MRIw 1B NN PO BRIYY TP anon SRww ambwd Nk T by b wye
.(*1% >nn3 nHRY RS Wk O3

Der Text enthédlt nicht eigentlich cine Erzihlung, sondern
nur ein Paradigma. Dies ist iiberhaupt typisch fiir das T22
7o, das die Beispiele immer nur andeutet, nicht aber als Er-
zdhlungen ausfiithrt, Das Paradigma steht in Zusammenhang
mit der Frage, wie weit die Pflicht gegeniiber dem 7 2Y5p
geht, und berichtet folgendes:

In einem Orie war eine &™)  herausgekommen, die die
Juden zwang, sich taufen zu lassen und der Tord zu entsagen.
Viele fligten sich duBerlich. Einige flohen. Darunter auch der
Hasid. Als er in Sicherheit war, fastete er. Dariiber wunderten
sich die Leute. Denn fiir ihn bestand doch keine Gefahr mehr, die
er durch Fasten hiitte abwenden miissen. Da erklirte er: ich faste
fiir die Zuriickgebliebenen. Wenn ich noch in der Stadt wire
oder mein Sohn, dann wiirde ich fasten, um unser zeitliches Leben
zu retten. Nun aber faste ich fiir diejenigen, deren zukiinftiges

1y  Die Urform der Erzadhlung ist hier durch eine Variante zerstirt
worden. Obwohl sich diese Variante nicht halten konnte, ist doch die Urform
nicht wieder hergestellt worden, sondern eine neue Erzdhlungsform emnt-
standen, die nun Normalform geworden ist.

2y Lev. 19, 18,

3y 1 K. 3, 13.
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Leben in Gefahr ist1). Das Fasten und Beten filir andere ist
nach Lev. 19, 18 Pflicht und hat die groBere VerheiBung (nach
I Kon. 3, 13). Gott wird einem solchen auch das geben, was er
braucht.

Der HasId ist nicht nur handelndes Vorbild, sondern zugleich
Lehrautoritat. Er legt die Schwere der Lage dar und weist auf
die Pflichten hin, die dem Frommen daraus erwachsen. Das
Gebeischarisma tritt {iberhaupt sehr in den Hintergrund. Erstens
1st das flirbittende Gebet ganz an das Fasten gebunden. Zwei-
tens betet der Hasid fiir die Zuriickgebliebenen weniger aus dem
Grunde, weil sein Gebet besonders der Erhorung sicher ist,
als aus der rationalistischen Erwigung heraus, daB die Fur-
‘bitte fiir andere verdienstlich ist und gefordert wird.

Aus unseren Beispielen geht hervor, da3 das Charisma der
Fiirbitte im allgemeinen nicht charakteristisch fiir den Hasid ist.
Dieses Charisma kann auch ein Hasld innehaben, aber es ist nicht
konstituierend fiir den Ty p us Hasld, Anders steht es mit dem
spezifischen Charisma der Fiirbitte um Regen. Dieses war eine
kurze Z=it lang ein chassidisches Privileg, wurde dann aber zu
einem Familienprivileg.

') Das Problem, wie weit erzwungenerweise dullerlich Getaufte noch
als Juden zu zdhlen sind, beschiaftigt die Responsenliteratur in weitem
Mafle. Die iltesten Gutachten dicser Art stammen aus dem Jahre 1191,
(Nach Zimmels, Die Marranen in der rabbinischen Literatur, Berlin
1532, S. 3, bereits aus dem Ende des 11 Jahrhunderts.) Die Entschei-
dung wird von Fall zu Fall gefiallt, je nach der Schwierigkeit, o6ffent-
lich Jude zu bleiben, und nach der Art, wie man trotz des Ubertritts
weiter als Jude lebt. Die neueste Literatur hieriiber s. bei H. J. Zimmels,
Die Marrvanen in der rabbinischen Literatur, Berlin 1932.



III. Die Rolle des kontemplativen Gebets, des Hymnus
und des Bittgebets in chassidischem Milieu.

Al Nakawa berichtet im Anschlull an die Feststellung, dal
die Heiden (272¥) nur dann ihre Gotter verehren, wenn es ihnen
gut geht (Hab. 1, 16), sie aber verfluchen, sobald es ihnen schlecht
geht (Jes. 8, 21), dall ein Frommer aber Gott fiir Gutes und
Schlechtes gleicherweise danken muB (Ps. 116, 3ff), folgende
Geschichte:

TIRDT DML, ed. Enelow, IV, 248,

oY anriyar phna new M Y9N P02 TPY (IR TOR2 Awyn
2103y 23n03ya 859y Sw 11139 nbona MR Y MK YRt Yhann 5% K
Y AR ARp NPATM 7933 PIRD MR NU93M onaRen T2 *hyn nowem
SIX DR H321 7933 PRI An0902 Carpn DT (20191 REXY 2y 21y
MWD oY DI IPwa CIX VAWl D oK) ¥ OX phha1 Phunma v
DI ewh ATm ona Inw M PLERY PPhuNM AMR DAY WR2 DX
Sy oR2 Twab BRI PR B by xoanh Prya P 9 swen mwpw

Ein 0N war arm geworden. Er freute sich trotzdem sei-
nes Loses, wie in Pirke Al_)()t geschrieben steht: Ein Reicher ist,
wer mit seinem Lose zufrieden ist. Eines Tages belauschte man ihn
beim Gebet, als er sagte: Herr der Welt, du hast mich hungern
lassen, du hast mich meine Festkleider ausziehen lassen, du hast
mich in ein fremdes Land getrieben, du hast meine Freunde von
mir entfernt, ich bin arm, hungrig, durstig, nackt, fern von mei-
nen Néachsten, in Schmach und Schande im fremden Land. Und
dennoch freue ich mich an deinen Gaben und an meinem Los, ob
es schlecht oder gut ist. Ich schwore bei deinem groflen Namen,
dal3 wenn du mich mit Feuer verbrennen wirst, ich trotzdem deine
Gaben und deine Strafurteile, DYDY, lieben werde. Und ich will
deinen groflen Namen loben, daB du mir all diese Leiden angetan
hast, um meine Siinden auszumerzen.

1y Die Quelle dieser Geschichte 186t sich nicht nachweisen; vgl. Ene-
low z. St.
2y Im Manuskript, wie Enelow z. St. vermerkt, heilit es: DY
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Der Hasid-Begriff, der dieser Geschichte zugrunde liegt,
ist ein rein religibser, der Hasid ist hier der Ideal-
tvpus des Frommen. Der Hasid ist hier nicht Ange-
horiger einer Gruppe, die bestimmte Eigenschaften in beson-
derem Mafle fiir sich in Anspruch nimmt, und die von anderen
in ihrer Besonderheit anerkannt oder abgelehnt wird. Er ist
vielmehr nur der allgemein anerkannte Typus vollkommener From-
migkeit. Dal} sich das Wesen des Hasid hier im Gebet offenbart,
darf nicht allzu pedantisch ausgelegt werden. Das Gebet ist hier
ein — noch dazu erzidhlungstechnisch wenig geschickt gewéihltes
— Mittel, um die Gesinnung des Hasid zu zeigen. Wichtig dagegen
1st, daf} die Frommigkeit des Hasid sich nicht in dufleren Hand-
lungen, sondern in der Lauterkeit der religiosen Gesinnung, der
absoluten Hingabe an Gottes Willen manifestiert. Diese Gesinnung
ist konstituierend fiir die Frommigkeit dieses Hasid. Das Bei-
spiel steht sehr vereinzelt da. KEs ist kaum als Erzdhlung zu be-
werten und in seiner literarischen Konzeption sehr primitiv.
Die Primitivitat der Form steht in einem eigentiimlichen Gegen-
satz zu der Tiefe und Feinheit des in der Geschichte zum Aus-
druck gebrachten Gedankens. Das Gebet ist nur ein erzédhlungs-
technisches Hilfsmittel, um die Gesinnung des Hasid darzustellen.
Deshalb sein kontemplativer Charakter. Der Hasid ist niemals
im Verlaufe der von uns in Betracht gezogenen Entwicklung ein
typischer Vertreter der vita contemplativa gewesen, Das Gebiet
der Frommigkeit, wo er zu Hause ist, ist das der praktischen
Frommigkeit, der =pTy.

Dem kontemplativen Gebet verwandt ist das hymnische, das
Gebet zum Lobe Gottes. Das hymnische Gebet ist nur die andere,
die Gott zugewandte Seite des kontemplativen, das stérker ich-
bezogen ist.

Da das kontemplative Gebet dem Wesen des Hasid wenig kon-
{form ist, muB3 dies auch von dem hymnischen erwartet werden.

In der Tat haben wir nur das eine im Folgenden angefiihrte
Beispiel, das Al Nakawa iiberliefert.

RS NI, ed. Enelow IV, 247:

AR DoHp2 BMP ALYDR PR DIORS awy maw by 5O3 (1Toma Awyns
MW DMK VM NIRD MPPLa DMK quYR A PTRbn 53 yapn oom

'}  Enelow z. St. bemerkt: The source of (this Story) have not found.
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MW THY ANRY PR Mnawinm mred opn aa 1% Mex Laranh mnawin
PIORT DPa2 wian onvn bR oot MR SR 2wd A ankw Ayw 5>
Sw pncp ek minw® ®9Y wmyw Yw np WER MRS NI Prvam v %
by AR 0152 N1 NPT AR TR TR T XD T2 0T 19K N D
1307 N0 A1 KA¥1Y A¥II NIMR KDWY 073 0 SW IR ]IvpaY MRS ond
WP CIRW DOBYD OBYR AOK And wra wed 91DRD 1MW DOMORA nva wd
ond KOXMY LRWT WRXM 00 MW DY YYD 773M JIRYY vpw Cneca
T30 MRNI A9 AN PIRM oSL 1D Dnwd XOR Sny K9 nw K42
S ABD WP YAV NI BXT wiabS T S1oxb an® wnomp oIRS jEmm
DIR Y NP3 NND MIN K2 1A KNI IS NDT2 /ORI IPTNITI AN
92 ALY (ATN) W WYY IIPY YA wIAw HIOR> DR REAW Y WK
T3 7987 2185 1pInn 19K O XYM DOZwn I UOR D7NNY DX wH1 TP

AyEa BR DM OX v 5y aeand mawh mTind oIx

Im Kapitel 19702 102t des TINDT M wird von einem Arzte
erzahlt, der im Gefédngnis saf3 und nicht klagte und nicht zu leiden
schien. Als man ihn nach der Ursache befragte, antwortete er, da
er eine geheime Mixtur besdlle, die aus sieben Teilen bestdnde:Gott-
vertrauen, Hoffnung auf Gott ete. Als sechsten Bestandteil der
Mixtur nennt er die Erwigung, dall es ihm ja auch noch schlech-
ter gehen konne. Zu diesem Punkte wird folgende H&asid-Ge-
schichte berichtet:

Ein Hasid pflegte sich und seine Schiiler vor dem Essen mit
schonem Gebetsmantel (7N ™) zu bekleiden und samt sei-
nen Schiilern Lobhymnen zu singen. Da fragten ihn die Schiiler,
woflir er eigentlich danke. Da erwiderte er: wenn ich jetzt im
Gefangnis sdfBe, hatte ich nur Gerstenbrot und Wasser, wenn
ich auf der Wanderschaft ware, hitte ich vielleicht nicht einmal
das. Wie wiirde ich dann den Aufseher des Geféngnisses um
Brot bitten und wie froh wiirde ich sein, wenn ich unterwegs
elwas Wasser und Brot fiande. So aber habe ich viel mehr, als
unbedingt nétig wire. Soll ich darum Gott nicht loben? Alles,
was ich brauche, finde ich vor. Die Wolken kommen, Tau und
Regen fallen, alles tut Gott. Und ich habe es besser als Adam,
der zuerst pfliigen, sien, ernten, dreschen, worfeln etc. mulite,
ehe er einen Bissen Brot hatte 1).

Der Hasid ist derjenige, der das, was andere als selbstver-
stindlich hinnehmen, als Geschenk Gottes annimmt, der alles

1)  Vgl. Berakat 58a.
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was geschieht, auch das Alltaglichste, unter dem Aspekt Gottes
betrachtet und der darum stets Grund hat, Gott zu loben und ithm
zu danken. Er ist der Typus Mensch, der nur aus Religion lebt
und fiir den alles Religion ist. Kin extremes Beispiel fiir diesen
Typus ist der Meseritscher Maggid, zu dem der Apter Rabbi
fuhr, nur um zu sehen, wie er seine Schuhe schniirte. Dieser
Typus eines Hisid ist deshalb besonders wichtig, weil die Heili-
guing des Alltags zu den Grundziigen derjenigen Bewegung ge-
hért, die den Namen Hasid fiir ihre Anhéinger in Anspruch nahm.
Ganz in dieser Richtung liegt auch das Festliche in dieser Art
tiglichen Gottesdienstes. Der Hasid dient Gott durch die Freude
an seinen Gaben. Trotz gelegentlicher Abweichungen von der
Norm ist der Typus des Hasid niemals mit dem Typus des Aske-
ten identifiziert worden. In der vorliegenden Erzdhlung des Al-
Nakawa wird dieses Moment nach seiner positiven Seite hin aus-
gewertet: der Hasid freut sich an den Giitern des Lebens, weil
er sie als Geschenke Gottes betrachtet. Hierin liegt allerdings
eine Tendenz, die sehr leicht dahin fiihrt, daf die Religion sehr
biirgerlich wird !). Das chassidische Milieu bei Al-Nakawa weicht
tiberhaupt von dem anderer Hésid-Geschichten ab, Wihrend be-
ginnend mit den Hasid-Geschichten der Toseftd bis hin zu den
Paradigmen des TvTOm 79D das Milien der Hasid-Erziahlungen
ein ausgesprochen schlichtes, sehr oft proletarierhaftes ist, er-
scheint bei Al-Nakawa der Héasid in einer Umgebung, die einen
durchaus wohlhabenden Eindruck macht. Dies ist aber eine vor-
iibergehende Erscheinung. Der Hasid-Typus verfillt nicht die-
sem biirgerlichen Milieu.

Trotz der geringen Rolle, die das Gebet ohne besonderen
Anlaf} in der Hasid-Geschichte spielt, ist aber das Gebet dennoch
untrennbar vom Wesen eines Hasid. So berichtet Jalkat, Sim‘oni
von einem Hasid, der, durch Elias Hilfe reich geworden, seine
Frommigkeit aufgab. Dies wirkt sich vor allen Dingen darin
aus, dall sein Gebet an Intensitit nachléallt. Die etwas naive
Erzdhlung berichtet, dal Gott sich bei Elia beklagt habe, weil
die Gebete des Hasid ausgeblieben seien. Gerade dieses Moment
wird also als charakteristisch fiir das Nachlassen der Frommig-

1} Ein hiibsches Bild einer solchen biirgerlich gewordenen Frommig-
keit, wo alle Glicksfélle ,,mit Genugtuung und Dank gegen Gott erlebt wer-
den”, gewinnen wir aus Thomas Manns Roman ,Die Buddenbrooks®,
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keit angesehen. Es ist also damit das Hasid-Sein aufs engste ver-
bunden. Dabei handelt es sich vor allen Dingen um den stindi-
gen Lobpreis Gottes, den Gott nicht entbehren mochte. So scheint
also diese Form des Gebetes, so wenig sie auch in den Ma‘§ijjot
zutage tritt, fiir den Hasid doch charakteristisch gewesen zu gein,
Dafl sie in den Erzdhlungen sehr zuriicktritt, liegt nur daran, dal3
sie kaum eine Moglichkeit bietet, zum Motiv eines Geschehens
ausgestaltet zu werden.

Bittgebete aus AnlaBl eines akuten Notstandes berichten die
Hasid-Geschichten des ofteren ohne Tendenz und chne den An-
spruch, durch die Gebete das Wesen des Hisid erschopfend zu
charakterisieren. So betet Jehtidda Hasid um das Wunder, das
thn retten soll '), 2¥1DM 7DD berichtet von einem chassidischen
Bittgebet, das durch seinen duBleren Anlal} sehr typisch und auf-
schluBreich fiir das Wesen des Hasid ist: Der Héasid bittet, daf} Gott
einen Fluch von ihm abwenden moge, der ihn der zukiinftigen
Welt verlustig machen soll, wéihrend er es nicht fiir noétig hilt,
einen gegen sein Leben und sein Vermigen gesprochenen Fluch
wirkungslos zu machen 2). Das Gebet ist, wenn einmal ein reli-
gids bestimmtes Milieu vorliegt, der genuine Weg, um aus einer
Notlage herauszukommen. So nehmen die Hasid-Geschichten gar
. keinen Anstof3 daran, wenn ein Hasid um Rettung seines Lebens
bittet oder wenn er seine Sorge um das tidgliche Brot vor Gott
triagt. So geriit nach einer Geschichte3) ein Hasid dadurch zwei-
mal in Lebensgefahr, daBl er seines Versprechens wegen einen Eid
verweigert. In beiden Fillen betet er um Rettung und wird er-
nort. Nissim berichtet von einem Hasid, der das Letzte wegge-
schenkt hatte und in der Synagoge Zuflucht suchte, wo ihm auch
durch Elia geholfen wurde. In beiden Fillen nimmt die Erzidh-
iung keinen Anstofl daran, dafl es hier um irdisches Gut geht.
Immerhin ist das Problem gesehen worden, wie die Erziahlung von
der Abwendung des Fluches zeigt. D alB der Hasid betet, cha-
rakterisiert sein Wesen nicht. Gekennzeichnet wird sein Hasid-
Sein vielmehr durch den AnlaBl oder, wie in der genannten Er-
zghlung, durch den Gegenstand seines Gebetes. Aber auch dies
muf} nicht immer der Fall sein.

1) w2 9N 8. 336 1.

2y YD MBD § 977, ed. Wistinetzki 19242, S. 241.

3) D28 NNV wATD 725 3 bel Jellinek, 2NN N2 1T = T3IR
WO S, 454 1.



B XLVIs Die Bildung des Begriffes Hasid 41

In einer bei Nigsim 1) iiberlieferten Geschichte2) betet der
Hasid um eine Offenbarung, und zwar nicht auf Grund einer Ge-
wissensnot, sondern nur aus Neugier. Das Gebet hat Erfolg,
denn nach der Auffassung der Geschichte miissen Fasten und
Gebet, richtig verrichtet, zu einer Offenbarung fithren. Das nicht
eben gilinstige Urteil, das durch diesen Tatbestand iiber den
Hasid gefillt wird, hdngt mit der Tendenz der Geschichte zu-
sammen, die diese theoretische Seite chassidhaften Wesens be-
wult zugunsten der praktischen zuriickstellt.

Dem erbaulichen Charakter der Hasid-Geschichten und dem
optimistischen Wesen der jiidischen Religion iiberhaupt entspre-
chend wird von allen diesen Gebeten berichtet, da3 sie erhort wer-
den. Auch das religiés nicht eben hoch zu bewertende Gebet des
Hasid in der eben erwidhnten Nissimgeschichte, Aber fiir das
Wesen des Hasid konstituierend ist die Erhorung des Gebetes
nicht. Wesentiich fiir den Hasid ist vielmehr seine Frommigkeit,
die ithn der Gebetserhorung wiirdig macht.

1)  So die traditionelle Aussprache. Felix Perles (Monatsschrift fir
Geschichte und Wissenschaft des Judentums 76, 293 f.) bezweifelt die Rich-
tigkeit dieser Aussprache und falit sie lediglich als Volksetymologie auf. Ge-
stlitzt auf die Tatsache, dafl der Name D) zur Zeit seiner Entstehung nur
in muhammedanischer Umgebung vorkommt, ist Perles geneigt anzunehmen,
dafi der Name DYD) tberhaupt nur arabischen Ursprungs sei und schligt
daher die Lesung ,,Nasim‘ — ,sanfter Wind* vor. Danach wire Nasim auf
Grund der Tendenz zur Verschénerung der Namen entstanden, wie etwa der
Name Zephir, den man arabischen Sklaven beilegte. Der Grund, der zu die-
ser Annahme gefiihrt hat, will uns aber nicht ganz einleuchten. Der Name
Nasim kommt, wie die Belege von Richard Hartmann zeigen, selbst bei den
Muhammedanern nur bei Sklaven vor, sodafl er fiir die Juden nicht verlockend
sein konnte. Diese poetischen Namen, die man schénen Sklaven gab, sollten
lediglich den Reiz ihrer Schénheit betonen, waren aber nicht als Namen im
eigentlichen Sinne gedacht. Abgesehen davon ist, philologisch gesehen, kaum
vorstellbar, wie ein urspriinglicher Name Nasim in der Tradition zu Nissim
werden konnte. Die Tradition pflegt, abgesehen von lautgesetzlichen Ande-
rungen, Namen in ihrer eigentlichen Form nicht zu @&ndern, sodall die tradi-
tionelle Aussprache des Namens Nissim wohl die richtige sein diirfte. Der
Ursprung dieses Namens ist wohl auf den Brauch zuriickzufithren, Kin-
der nach den Festtagen zu benennen. Solche Namen sind uns bekannt:
AW O, MDD, M2V >™ (Nordafrika), die noch heute gefithrt werden, ecine
Tendenz, die man auch bei anderen Vélkern beobachtet. Der Name Nissim
ist wohl durch das Nissim-Gebet am Heanukka und Pirim attrahiert.

) i DNZYD DD, Warschau 1886, S. 47 ff.; DWTTHD ORIN S, 323
TS O § 441 variiert; vgl. Ta‘anit 22a,



IV. Die Art chassidischen Betens.

Aus den angefithrten Beispielen geht hervor, dafl der Ge-
genstand des Gebeles nicht typisch fiir das chassidische Gebet
ist. Es muB also gefragt werden, ob, wenn es schon keinen typisch
chassidischen Gegenstand des Gebetes gibt, nicht doch eine fir
den Hasid charakteristische Art des Gebetes nachweisbar ist.
Folgende Erzidhlung von einem Hasid soll die bhedingungslose
Ehrfurcht vor Gott kennzeichnen, die der Hasid im Gebete be-

weist.
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Diese Geschichte steht im Babli Berakot 32b und bei Gaster,

Nr. XLV, 29. Die Varianten des Gasterschen Textes sind hier
unwesentlich 1), Der Zusammenhang in Berakot behandelt die

') Die Abweichungen des Gasterschen Textes sind nur stilistischer
Natur. Sachlich von Bedeutung ist nur der Titel des rémischen Beamten.
Der babylonische Talmud spricht von cinem 1%, der Gastersche Text be-
nutzt dic Bezeichnung ‘IWDJ.“. (5yeumr). ‘|1DJ,‘| ist ein gebraduchlicher Titel
romischer Beamter in der griechisch sprechenden Welt und wird sonst im
Talmud des 6fteren gebraucht. Zur Zeit des Talmud war 13— die Be-
zeichnung fiir eine ganz bestimmte Beamtengattung und als solche durch-
aus bekannt und geldufig. Der babylonische Talmud will nur einen allge-
meinen Fall als Beispiel anfihren, er bedarf deshalb keines konkreten
Titels, er wihlt vielmehr eine ganz allgemein hebridische Bezeichnung fiir
einen hohen Beamten. Der Gastersche Text scheint eine weniger genauc
Milieukenntnis vorauszusetzen. Er gibt dem auslindischen Beamten auch
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Frage, ob man das Gebet unterbrechen darf, wenn ein Konig oder
Flirst voriibergeht. Bei einem jiidischen Konig ist es nicht
erlaubt, bei einem nichtjiidischen ist es erlaubt. Daran kniipft
diese Geschichte an, die besagt, daBl ein H&asid auch bei einem
nichtjlicischen Machthaber sein Gebet nicht unterbricht. Der
Mzchthaber weist den Hasid sogar auf die Tord hin und tadelt
so sein Verhalten. Der Hasid iiberzeugt ihn aber davon. daB sein
Verhalten dennoch richtig sei, indem er einen Vergleich heran-
zieht, namlich auf das Verhalten hinweist, das der Hegmon
selber anwenden wiirde, wenn ihn ein anderer griilte, widhrend
er vor einem Konig stiinde.

Der Hasid setzt sein volles Vertrauen auf Gott. Er ist iiber-
zeugt, dall ihm wéihrend des Gebetes nichts passieren kann. Er
erfiillt also das Gesetz im vollen Umfange, ohne von der
Dispens Gebrauch zu machen. Diese gilt nur fir die Kleingldu-
pigen, die nicht das absolute Gottvertrauen des Hasid haben. Der
Hasid weif3, dall ihm seine Gesetzestreue nicht zum Schaden ge-

cine Bezeichnung in der fremden Sprache, um ihn von vornherein sicher
als Fremden zu kennzeichnen, da die Erzihlung ja von dieser Tatsache
ausgeht, Der Text enthidlt nun denjenigen griechischen Beamtentitel, der
auch im Talmud haufig vorkommt. T.D,‘\“; kann mit der Zeit ganz allge-
mein eine Bezeichnung fiir fremde Beamte geworden sein, zumal nach dem
Verfall des romischen Reiches, wo niemand mehr die cinzelnen Beamtenkate-
sorien der fritheren Zeit kannte. Der fiirs erste préziser erscheinende
Terminus des Gasterschen Textes kann also gerade Ergebnis eines laxeren
Sprachgebrauches sein. Die Frage, ob der Gastersche Text eine Art
WD war, aus dem der Talmud schopfte, der also die &lteren Texte ent-
hielt, kann auf Grund unseres Tatsachenbefundes nicht entschieden werden.
Doch spricht die Tatsache, dal3 der Jerusalemer Talmud die Erzdhlung nicht
kennt, obwohl der entsprechende Zusammenhang durchaus vorhanden ist,
dafiir, daf} die Erzéhlung jiingeren Datums ist. Wenn lberhaupt, so hitte
nach diesem Tatbestand nur der babylonische Talmud den tmp‘pﬁ benutzen
konnen, der durch den Gasterschen Text représentiert wird. Unsere Er-
zihlung vermag also das hohe Alter des Gasterschen Textes nicht zu er-
weisen, sie legt im Gegenteil die Annahme nahe, dafl der Gastersche Text
auf jeden Fall jiinger als der jerusalemische Talmud ist. DaBl der Gas-
tersche Text jinger auch als der babylonische Talmud ist, wird aber fer-
nerhin dadurch wahyrscheinlicher gemacht, dall die jlingeren Varianten
alle die Bezeichnung VDJ“; fiir den Beamten anwenden, so dal} also
diese Bezeichnung spiteren Datums in der Geschichte ist als die Be-
zeichnung 1.
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reichen kann. Er unternimmt es sogar, den anderen zu iiberzeu-
gen, und er erreicht das auch tatsichlich.

Die Erziahlung will also keine Méirtyrergeschichte sein. Sie
will im Gegenteil zeigen, daB eine solche ehrfurchtsvolle Haltung
im Gebete durchaus moglich ist. Es wird gegen eine Dispens
polemisiert, aber nicht auf Grund einer heroischen Forderung,
sondern durch den Hinweis, daf} diese Dispens gar nicht unbe-
dingt notig ist. Die Erzdhlung wird von einem etwas naiven Opti-
mismus getragen. Der Typus des Hasld entspricht auch dieser
Grundhaltung. Ein naives Vertrauen darauf, daBl Gott immer
hilft und daB} ein chassidhaftes Leben immer moglich ist, kenn-
zeichnet viele Hasid-Erzidhlungen.

Die Geschichte spiegelt historische Zustinde wider. Freilich
wird die literarische Ausgestaltung nicht ohne weiteres den wirk-
lichen Verhiltnissen entsprechen. Immerhin gab es auch rémische
Beamte, die von den Gesetzen der Juden wufiten.

Die Intensitdt chassidischen Gebetes, die aus der Ehrfurch?
vor Gott entspringt, haftet so sehr an dem Typus des Hasid, daB
sie als alleiniges Motiv einer alten Wundergeschichte erhalten
bleiben kann. So berichtet Al-Nakawa auf Grund einer urspriing-
iich von R. Henina ben D&sa erzidhlten Tradition von einem Hasid,
den nichts — auch Lebensgefahr nicht — veranlassen kann, sein
Gebet zu unterbrechen 1). Auch ein mittelalterliches Mérchen, i1
dem ein Bidr dem Hasid wihrend des Gebetes gegeniibertritt,
schildert den Hasid, wie er sein Gebet in keiner Weise untei-
bricht 2). Der hier zum Ausdruck gebrachte Grundzug chassi-
dischen Wesens ist unbedingte Gesetzestreue, die von kei-
ner Dispens Gebrauch macht, das Motiv entspricht also der Er-
zdhlung von dem Hasid und dem Hegmon. Dasselbe berichtet Za-
bara in einer Hasid-Geschichte ebenfalls in bezug auf das Gebet:
der Hasid, der gelihmt ist und die vorgeschriebenen Gebete fiir
die an seinem Hause voriibergetragenen Toten nicht verrichten
kann, ftihlt sich dariiber doch im Gewissen so beunruhigt, daf}
Gott ihm durch ein Wunder die Moglichkeit gibt, seiner Pflicht
nachzukommen. Hier tritt klar hervor, dal nach manchen Auf-

1) Siehe L. Gulkowitsch, Hasid und Wunder, S. 64.
2y Gaster, The Exempla of the Rabbis, Nr CCCIII, S. 194 £,
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fassungen das Gebet unbedingt an ein gewisses Zeremoniell ge-
bunden ist. Denn nur am Zeremoniell, nicht am Gebete war ja
der Kranke gehindert '), Diese unbedingle Gesetzestreue in be-
zug auf Aullere Formen des Gebetes vertritt auch gelegentlich der
Talmud und zwar in sehr grotesker Weise. Eine den oben be-
richteten Fillen dhnliche im Gesetze verwurzelte Gebetsauffas-
sung vertritt auch eine von Gaster iiberlieferte Erzdhlung 2) in
bezng auf das Gemeindegebsat: der T°CM macht es seinem Sohne
zur Pflicht, niemals an einer Synagoge vorbeizugehen, ohne sie
zu betreten, wenn gebetet wird, und die Synagoge nie zu verlassen,
ehe der 177 mit seinem Gebete zu Ende ist.

Es ist schon in der Einieitung betont worden, dall eine Wert-
zchiitzung des Gebetes durch die Tord unbedingt gewihrleistet
ist und dal der Wert des Gebetes nur am Studium der Tora selbst
problematisch werden kann., Dieses Problem behandelt die fol-
gende Geschichte.

Im Kapitel iber die X757 }12'" berichtet Al-Nakawa einen
Midra§, der zweifellos Reminiszenzen an j Ber I, 2 aufweist. Dort
wird die Frage erortert, ob das Torastudium durch Gebet unter-
brochen werden darf. Die Frage wird verneint und bejaht je
nach der zitierten Autoritit. R. Sim‘on ben Johai erwigt die Mog-
lichkeit, ob es nicht besser sei, wenn Gott dem Menschen zwei
Miinder gegeben hiitte, einen fiir ™Y, einen fir Gebet. Er ver-
bessert sich aber sofort selbst, da er einsieht, daf} schon ein
Mund genug des Bosen anzurichten versteht, Bei Al-Nakawa dage-
gen heil3t es:

TINDT DTN, ed. Enelow IV, 363 f.%).

5w 137 W X M2 wpa vasd bbenn maw MR Tona nwyn
MaY MEOI1 AN AMN2 12 POYY IRA NTB CNW 7 A (N o ady
JUIW NN TAR 7D 92TE ARY CTD MMM PRI 057¥1 13 9375 Iwm

1y Zabarva, 2 W0Y TR0, Abschnitt 6, ed. T. Davidson, Berlin 1925,
S. 60 f.

2)  The Exempla of the Rabbis, nr. CCCVIII, S. 207 £

%) Vgl jBeraka: I, 2. Jond Gerondi zu "Abot I, 17 (ed. Berlin, S. 17)

fihrt diese Stelle mit Abweichungen an; vel. Ratner, ZYDR™NN Tp‘; hpinin
zu Berakot, S. 18.
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in dieser Fassung ist das Motiv abgewandelt und zu einem
schr schonen, von tiefer Religiositidt zeugenden Midra$ ausge-
staltet worden.

Ein T2 betete zu Gott, daBl er ihm zwel Miinder geben
méchte, den einen fir Tord und Gebet, den anderen fiir die Ver-
richtungen des tédglichen Lebens. AnschlieBend an dieses Gebet
meditiert der T2m und erkennt sofort, dafy sein Gebet noch einen
tieferen Sinn hat: wenn es schon dem Gewissen Schwierigkeiten
bereitet, mit demselben Mund, der notwendige weltliche Verrich-
tungen tun mufl, auch die Tora auszusprechen, um wieviel unge-
eigneter ist ein Mund, Tora auszusprechen, wenn er unniitzem
Geschwitz dient, und um wieviel mehr noch ist ein Mund dazu
ungeeignet, wenn er der Verleumdung dient.

Der Hasid kommt also gerade zum entgegengesetzten Schlul
als R. Sim‘on ben Johai: flir den Hasid ist die Tatsache der 1&'2
79 ein Grund mehr, um einen zweiten Mund, den Toramund,
zu erbitten. R. Sim‘on hen Johai dagegen steht aus dermselben
Grunde von seiner Bitle ab. Der Midras faBit das Problem un-
gleich tiefer und rein religios ayuf: es kommt dem Hasid alles dar-
auf an, daBl Tora und Gebet nicht profaniert werden. Das In-
teresse des R. Sim‘on dagegen ist praktisch-halachisch. Die Pointe
ist also nicht nur formal verschoben worden, sondern dem Midras
legt eine andere Frommigkeit zugrunde, ndmlich eine reintheo-
zentrische Haltung des Menschen. R. §im‘Gn ist hier der
*heologische Praktiker, der Hasid dagegen der theologische Theo-
retiker, aber nicht Begriffstheoretiker, sondern Gefiihlstheoreti-
ker, also in gewissem Sinne Mystiker 1). Fir den Begriff des
Hasid ist hier auBerdem typisch, daB der Hasid die Fonderungen
in der Religion so ernst, ja iberspitzt auffa3t. Daher vermag
ihm die Erfiillung der religidsen Forderung im Rahmen der nun
einmal unzuldnglichen menschlichen Moglichkeiten nicht zu ge-
niigen. Er beweist also eine besonders hohe Auffassung des Gebe-

') Diese Art von Meditationen eines M sind fiiv Al-Nakawa typisch
(vgl. z. B =IRD5 S7sn, ed. Enelow T, 325 IV, 108 und 1V, 248),
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tes, aber nicht des Gebetes allein. Das Torastudium ist ihm gleich
heilig. Das Problem, ob Tora oder Gebet hoher zu bewerten sind,
wird nicht erdrtert. Vom Standpunkte des Hasid aus ist das Pro-
blem wohl auch kaum vorhanden, da er der Typus des persoénlich
frommen Menschen ist, fiir den halachische Distinktionen nichts
bedeuten. Torastudium und Gebet sind Gottesdienst, also
gleicher Weise heilig und iiber alles Profane erhaben 1),

1)  Eine Skala chassidischer- Handlungen, unter denen das Gebet an er-
ster, das Studium an zweiter Stelle steht, bringt die Geschichte von den bei-
den 21D und dem Sohne des Zollners (cod. Gaster 185 (= oxf. 1466); s.
Gaster, The Exempla. Nr. 332 auf S. 119; Jellinek, 2770M M2 V, 131 ff
oW IRIN S, 321 und S. 460; Nissim ben Ja akob PMWVD D, Warschau
1886, S. 6 f.; “\TVD Nr. 27 auf 8. 121.



Zusammenfassung.

Wenn man das Material betrachtet, das sich filir die Frage
der Stellung des Hasid zum Gebet aus den Hasid-Geschichten er-
gibt, dann fillt zunédchst auf, wie uneinheitlich und wie wenig ty-
pisch dieses Material ist. Es macht sich zwar eine Tendenz gel-
tend, den Hasid mit dem charismatischen Beter zu identifizieren
(vgl. die Honi-Erzdhlungen auf S. 9f, und S. 16). Aber durch-
gesetzt hat sich diese Tendenz nicht. Denn beide Geschichten wer-
den auch unter dem Namen Honis und unter dem seines Enkels
Abba Hilkijja tiberliefert, und zwar ist die namentliche Uberlie-
ferung die jiingere. Es war hier also nicht so, daf} alte, unter
einem Namen iiberlieferte Geschichten schlieflich unter einem
Gattungsbegriff tradiert wurden, wihrend der Namen verloren
ging, ein literarischer Vorgang also, wie er sich bei der von Nissim
ohne Namen iiberlieferten Geschichte, die urspriinglich von Abba
Jidan (Héasid und Wunder, S.35. ff.) berichtet wurde, abgespielt
hat. Vielmehr hat sich hier eine Spezifizierung des Typus Hasid an-
gebahnt, die aber nicht durchgefiihrt werden konnte, weil sie die-
sem Typus nicht entsprach. Denn die Verkniipfung des chassi-
dischen Typus mit einem speziellen Charisma hidtte mit der Zeit
doch zur Bildung eines Standes von Hasidim gefiihrt, Der
Hasid ist eben Repriasentant des Volkes, nicht aber eines speziel-
len Standes. Aus demselben Grunde wurde die Erzihlung von
Henina ben Dosa und der Schlange erst dann auf einen
Hasid iibertragen, als eine Verschiebung ihrer Tendenz eingetre-
ten war (Hasid und Wunder, S. 64 ff.): urspriinglich berichtete
die Geschichte von einem Beter, der durch sein Gebet Wunder ver-
richten konnte, im Verlaufe ihrer Tradition wurde sie aber so
modifiziert, dafl sie nur noch von der Intensitit des Gebetes han-
delte. Der Held der Erzdhlung ist nun ein Beter, dem nichts die
D32 zu  rauben vermag oder auch — falls der Hasid die
Schlange bemerkt hat — ein Beter, der keine der Dispensen, die
das Gesetz fiir solche Notfédlle vorsieht, fiir sich in Anspruch

4
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nimmt. Der Hasid als charismatischer Filirbitter tritt auch in
einer erst im &37270 DY WOTND — wenigstens in der uns be-
kannten Form — iiberlieferten Geschichte auf (s. oben S. 26 f.),
in der Erzdhlung von R. R¥akén und seinem Sohne. Der Hasid-
Charakter des R. R¥0bén tritt aber im Verlaufe der Geschichte
sehr zurick. Es wird auch merkwiirdig wenig im Einzelnen von sei-
nem Gebet berichtet. Er vermochte die harten Beschliisse
(M)  Gottes iiber Israel aufzuheben. Mehr wird nicht dar-
iiber gesagt. Die ganze Sache wurde nicht mehr recht verstan-
den, da sich der entsprechende Hasid-Begriff nicht durchgesetzt
hat, und so in der Uberlieferung der Geschichte mehr und mehr
vernachlissigt. Der Typus des Hasid hat sich also nicht zu einem
Typus entwickelt, fiir den ein besonderes Gebetscharisma charak-
teristisch ist, obwohl Tendenzen dieser Art in der ilteren Zeit
verhanden waren. Wenn {iberhaupt, so zeichnet sich das chassi-
dische Gebet nur durch seine Intensitit aus. Der Hasid nimmt
das Gebet so ernst, wie er jede religiose Pflicht nimmt.

Bei der Erfilllung dieser Pflicht macht er aber von keiner
Dispens Gebrauch. Er ldBt sich durch keine Lebensgefahr ab-
schrecken. Auch in solchen TFillen nicht, wo das Gesetz eine
Unterbrechung des Gebetes ausdriicklich gestattet. Die Stellung
des Hasid zum Gebet ist in dieser MHinsicht nur ein Sonderfall
seiner Stellung zu den religiosen Pflichten iiberhaupt und mufB
daher in den groéBeren Zusammenhang einer Untersuchung der
chassidischen Gesetzesauffassung gestellt werden.

Die Uberschreitung der Grenzen des unbedingt Gebotenen
macht sich auch in bezug auf den Inhalt und die duflere Ausge-
staltung des chassidischen Gebetes bemerkbar. Gott fiir alle irdi-
schen Gliter zu danken ist nur eine Pflicht, aber der Hasid unter-
zieht sich dieser Pflicht mit besonderer Freude. Jeder bittet um
Erlésung aus der Not, der Hasid aber bittet noch mehr fiir an-
dere als fiir sich selbst. AuBlerdem bewertet er die inners,
religiose Not hther als jedes duBere Leiden. Der Hasid dankt
Gott sogar dafiir, daB er ihn arm gemacht hat. Der Inhalt die-
ser chassidischen Gebete ist kennzeichnend fiir die Stellung des
Hisid zum Besitz. Der Hasid ist nicht Asket. Er entledigt sich
nicht seines Besitzes, denn er betrachtet ihn als Gnadengeschenk
Gottes. Aber eben nur als Gnaden geschenk, das Gott ebenso
nehmen als geben kann.
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In der Mehrzahl der Fille ist das chassidische Gebet Pflicht-
gebet insofern, als es sich um die vorgeschriebenen Gebete han-
delt. Aber diese Pflicht wird in einer besonderen Weise erfiillt.
Abgesehen von dem Sonderfall des Gebetscharismas tritt das
spontane Gebet gegeniiber dem Pflichtgebet ganz zuriick. Das
spontane Gebet tritt aber gegebenenfalls doch auf, z. B. als Bitte
oder Fiirbitte in besonderen Notféllen.

Das chassidische Gebet ist urspriingliches, schlichtes und ech-
tes Gebet, es ist nur Bittgebet oder Dankgebet. Nur einmal tritt
das mehr lehrhafte, betrachtende Gebet auf und auch hier liegt
eigentlich nur eine etwas ungeschickte Erzdhlungstechnik vor.
Die Gedanken des Hasid konnten auch anders als in einem Gebete
ausgesprochen sein. Diese Art contemplatio ist durchaus nicht
mystischer Natur. Das Ich des Menschen wird nicht ausgeschal-
tet. Der Mensch redet, nicht Gott. Jede Mystik fehlt tiberhaupt
in den Gebeten dieser Hesidim: es handelt sich nicht um ein Hin-
aufbeten zu Gott, um ein Schweigen in Gott, oder wie die Mysti-
ker sonst ihre Gebete zu umschreiben pflegen, sondern um das
schlichte, zuweilen einen anthropomorphen Gotteshegriff voraus-
setzende Gebet einer praktischen Alltagsfrommigkeit, die frei-
lich trotzdem sehr echt und tief sein kann.

Wenn wir das soziale Milieu betrachten, das die Mehrzahl der
Hasid-Geschichten voraussetzt, so fillt uns vor allen Dingen auf,
daB der Hasid sehr hiufig als arm geschildert wird. Das fiihrt
zu dem Problem, ob Hasid-Sein nicht iiberhaupt eine Religion der
Stiefkinder des Lebens ist, ob das Ideal des Hasid nicht nur ein
Trost in seiner Armut ist. Dieser Zusammenhang 148t sich nicht
ganz ausschlieBen. Jede Religion ist doech immer irgendwie eine
Religion der Armen. An sich ist im Lichte der Religion Be-
sitz nur gleichgiiltig. Der Fromme kann ebensogut arm wie reich
sein. Aber die Entwertung des Besitzes wird auch immer not-
wendig dahin mifverstanden, daf} sie dem Armen sein Los erleich-
tern soll. Die Entwertung des Besitzes ist zweifellos ein Trost
fiir den Armen, und so ergibt es sich von selbst, daBB gerade diese
Trostbediirftigen in allen Religionen die eigentlichen Triger der
Frommigkeit sind.

Ferner miissen wir bedenken, dafl der Hasid als Vertreter
der Volks frommigkeit normaler Weise in einem geschlossenen
jlidischen Kreise lebt. Diese geschlossenen Kreise des jiidischen

1%
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Volkes sind aber von alters her immer eine Gemeinschaft gewe-
sen, in der die Armen 8o zahlreich vorhanden waren, dafl sie das
soziologische Bild bestimmen. Das hidngt vor allen Dingen mit
den strengen Forderungen der jidischen Religion zusammen, die
den Frommen im Erwerbsleben fast konkurrenzunfihig macht.
Die Forderung des Thorastudiums, die Festtage, das Speisegebot
zwingen ihn, tdglich und stiindlich die religiosen Forderungen
iiber alle anderen Forderungen des Tages zu stellen. Wenn also
der Hasid typischer Vertreter eines Frommen aus dem Volke ist,
so ist er in der Mehrzahl der Fille automatisch Vertreter eines
armen Volkes1).

Diese beiden Momente wirken bestimmend auf das soziolo-
gische Milieu der Hasid-Erzidhlungen ein. Entscheidend diirfte
aber ein anderes Moment sein, das auf einer ganz anderen Ebene
liegt. Es hingt nidmlich mit der Technik der Erzdhlung zusam-
men. Das Ziel der Hasid-Erzahlungen ist, den Typus Hasid in sei-
nen charakteristischen Ziigen darzustellen. Der Hasid ist aber ein-
mal seinem Wesen nach traditionell ein Mensch, der sich durch
eine besondere Bescheidenheit auszeichnet. Dieser Typus 148t
sich dann besonders charakteristisch herausarbeiten, wenn das ge-
schilderte Milieu ebenfalls einen schlichten Charakter triagt. Zum
anderen gilt der Hasid als ein Mensch, der die Forderungen der
Frommigkeit tiber alle anderen stellt. Er muB also in Situationen
geschildert werden, in denen an seine Frommigkeit die allerhoch-
sten Anforderungen gestellt werden. In den Geschichten, die
den Hasid im Gebete schildern, tritt dieser Zug weniger hervor.
Dagegen bestimmt er die Komposition vieler Hasid-Wunderge-
schichten, Die Not, aus der schlieBlich nur noch ein Wunder ret-
ten kann, wird in der Mehrzahl der Fille dadurch hervorgerufen,
dall der Hasid bedingungslos die Forderungen der Religion er-
fiillt. Dies ist in einem Milieu der Armut besonders leicht darstell-
bar. Noch deutlicher tritt dies hervor, wenn man das Verhiltnis
des Hasid zur Forderung des Almosengebens betrachtet. Gerade,
wenn der Hasid sein Letztes als Almosen hingibt, wird eine erzih-
lungstechnische Basis geschaffen, von der aus eine Handlung ge-

1) Eine Ausnahme macht in dieser Hinsicht das Milieu der Erzihlun-
gen bei Al-Nakawa. Diese Erzihlungen stammen aus dem Milieu der spani-
schen Judenheit vor den groBlen Verfolgungen, also aus einem Milieu, in dem
auch weitere Volkskreise relativ wohlhabend waren.
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staltet werden kann, die die exemplarische Frommigkeit des Hasid
darstellt 1).

Das Milieu der Hasid-Geschichten ist also ein Ergebnis er-
zéhlungstechnischer Notwendigkeit. Die Erzdhlungen wurden da-
durch pointierter, daf} sie in den Kreisen der Armen und Armsten
spielten. Der Hasid als solcher ist aber nicht Repriasentant dieser
Volksklassen, er ist Repridsentant des ganzen Volkes. So gibt es
kein typiseh chassidisches Milieu. Der Typus Hasid ist weder
milieubildend noch Ergebnis des Milieus. Der Begriff des Hasid
war von Anfang an zwar ein soziologischer Begriff, er war aber
nicht ein klassen- oder standesbildender Begriff. Er war stets
zugleich religioser Begriff. Die jlidische Religion aber ist eine
Volksreligion xaz” éfoyjr. Der Reprisentant der jiidischen Reli-
gion ist zugleich Reprisentant des Volkes. Im Typus des Hasid
gchuf sich die jiidische Religion, und zwar die gelebte Religion
und nicht die Theologie, ein Symbol ihres Seins. Der Hasid sym-
bolisiert nicht eine einzelne Form, in der jiidische Religion Ge-
schichte werden kann, er symbolisiert vielmehr die jiidische Reli-
gion, wie sie ihrer Idee nach ist. Der Hasid ist das Wunschbild
des jiidischen Frommen. So mochte er sein und so sollte nach sei-
ner Meinung ein frommer Mensch beschaffen sein. Der Hasid re-
prasentiert nicht irgendeine iiberspitzte religivse Forderung.
Der Geist, in dem dieser Typus geschaffen wurde, hilt sich {iber-
haupt sehr fern von Polemik. Der jiidische Fromme mochte und
sollte nicht nur so sein wie ein Hasid, sondern er kann auch so
gein. Der Begriff des Hasid tendiert also auch in religioser Hin-
sicht nicht auf Absonderung einer Gruppe von Auserwéihlten,
ebensowenig wie er in soziologischer Hinsicht auf Ausbildung
eines geschlossenen sozialen Kreises hin tendiert. Der Hasid ist
durchaus Typus, und als solcher Symbol, nicht eine konkrete ein-
zelne Gegebenheit. Er ist das religiose Ideal eines Volkes, nicht
einer Klasse und auch nicht das individuelle religitse Ziel einzel-
ner Frommen.

') Die Forderung des Almosengebens ist eine so zentrale Forderung
in der jidischen Religion und entspricht so sehr dem Grundtypus chassidi-
scher Frommigkeit, die eine praktische Frémmigkeit ist, daB aus dieser
religiosen Forderung und der Problematik, die sie enthilt, ein ganzer Typus
von Hasid-Geschichten entstanden ist. Diese Hasid-Geschichten sollen in
einer besonderen Studie behandelt werden.
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